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Resumen: El objetivo de este articulo es comparar narraciones
conocidas como memoratas, que son comunes de encontraren
localidades de la region chinanteca. A partir de un criterio tedri-
co que considera a estos relatos vinculados con seres extraor-
dinarios de la cosmovision, se analizan seis casos: tres compila-
dos por Robert J. Weitlaner en el siglo xx y otros tres obtenidos
en la presente investigacion entre los anos 2014 y 2024. Los
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son textos donde los hechos se presentan como reales y mues-
tran la relacion de los pobladores con el medio natural y cos-
mogonico. Ademas, se concluye que es importante el uso del
término, memoratas, para considerar a las anécdotas con se-
res extraordinarios como formas narrativas que permiten com-
prender la produccion textual de los chinantecos y su cultura.
Abstract: The objective of this article is to compare narratives known here as mem-
oratas, which are commonly found in towns in the Chinantec region. Based on a
theoretical criterion that considers these stories linked to extraordinary characters
of the worldview, six cases are analyzed: three compiled by Robert J. Weitlaner
in the 20th century and another three obtained by the present research between
2014 and 2024. Their comparison indicate that the memoratas are texts where the
facts are presented as real and show the relationship of the inhabitants with the
natural and cosmogonic environment. As a conclution, use of the term, memora-
tas, is important to consider anecdotes with extraordinary characters as narrative
forms that allow us to understand the textual production of the Chinantec people

and their culture.

Introduccion

En elnorte del estado de Oaxaca, zona fronteriza con el estado de Veracruz, abun-
dan narraciones sobre seres extraordinarios como chaneques, el charro negro, la
Llorona, sirenas, duenos, nahuales y apariciones de muertos, personajes que son
parte de las experiencias vitales de los habitantes en los pueblos que conforman
los municipios de Santa Maria Jacatepec, San José Chiltepec y San Juan Bautista
Valle Nacional, todos pertenecientes al distrito de Tuxtepec y que también forman
parte de la region conocida como la Chinantla. Este trabajo se ubica en su zona
baja, en los pueblos asentados en las orillas del rio Valle Nacional, el cual a su vez
es afluente del Papaloapan. Los textos que se transmiten por lo general son cortos
y los pobladores no se refieren a éstos con un nombre especifico, mas bien dicen
que son experiencias o anécdotas.

Sin embargo, lo que se propone aqui es mantener, con finalidades acadéemicas

y de investigacion, el uso del término memorata, que se utilizd anteriormente para



referir cierto tipo de textos, segun la publicacion de Roberto J. Weitlaner (1977).

donde se dice que;

las memoratas son experiencias personales conectadas con seres y sucesos sobrenaturales
ocurridos al propio relator o a una tercera persona en quien el relator indudablemente confia.
Frecuentemente este tipo de narraciones dan una idea de ciertas creencias y de como son

aplicadas en casos concretos (Molinari, Acevedo y Aguayo: 1977. 28).

En linea con esta definicion, Robles Cira (2019: 14) agrega que, de manera
similar a las leyendas, las memoratas tienen un criterio de verdad, debido a que
los narradores suelen recurrir a expresiones que procuran dar fe de lo sucedido,
usando frases como "eso que sucedio es veridico”, "a mi tio le paso”, "a mi me
paso”, etcétera. Son relatos generalmente breves, pero que, al mencionar a per-
sonajes extraordinarios, cautivan la atencion de cualquier interlocutor. Las memo-
ratas son diferentes a los cuentos, a las leyendas y a los mitos, porque pueden
tener formas diversas. Ahora bien, aunque son solo anécdotas, Mercedes Zavala
(Zavala, 2020: 205-210) subraya que éstas tienen la funcion de reforzar la parte
veridica que se le atribuye a la leyenda, un género de la literatura popular que
narra sucesos que incluyen hechos historicos, extraordinarios y que forma parte
del acervo cultural de una comunidad, mientras que la memorata siempre es un
relato individual.2

De acuerdo con esta definicion, el aporte del presente articulo gira en torno a
la descripcion y caracterizacion de las memoratas sobre seres extraordinarios en
la region de la Chinantla, poniendo énfasis en dos aspectos: primero, en el carac-
ter dinamico de esta produccion narrativa, ya que se elaboran continuamente al
estar vinculados con las vivencias de los pobladores; segundo, porque tienen que
ver con personajes y un entorno natural que constituyen un sistema de creencias,
una cosmovision que en cierto sentido no solo es chinanteca, sino de los pueblos
originarios de Mesoamérica en México. Entre ambos asuntos, lo que busco dis-

tinguir es que, si bien las memoratas pueden ser consideradas textos literarios y

2 En este trabajo se considera que las memoratas chinantecas son literatura oral, debido a que es una
constante produccion narrativa que se crea desde la oralidad individual, donde lo tradicional (pautas
mnemotecnicas, personajes sobrenaturales, topicos y motivos) esta articulado con una cosmovision de
larga duracion como lo es la mesoamericana.



narraciones individuales, estan ademas vinculadas con tradiciones que son partes
de una cultura y una forma de comprender y comprenderse en el mundo. Debo
mencionar que el término memorata lo utilicé en un trabajo previo (Nunez, 2019).
Sin embargo, considero pertinente abundar ampliamente sobre este concepto,
debido a que podria ser utilizado como herramienta para estudiar como es la na-
rrativa oral de los chinantecos y posiblemente de otros pueblos vecinos.

Este articulo es resultado de trabajos de campo, donde el método etnografico
fue la forma de proceder en esta investigacion, consistente principalmente de
entrevistas con los pobladores, utilizando observaciones directas, observaciones
participantes y recorridos por las localidades y sus alrededores. Primero visité
entre 2015y 2016 Vega del Soly Santa Maria Jacatepec, siendo esta ultima cabe-
cera municipal de ambas. Mas adelante, entre los anos 2017 y 2019 tocd el turno
de San José Chiltepec, que es la cabecera del municipio con el mismo nombre,
y recientemente, desde 2019 a 2024, visité las localidades de Rancho Grande y
San Mateo Yetla en el municipio de Valle Nacional? La investigacion también con-
templo la revision de bibliografia disponible sobre la cultura chinanteca. Exploré
el concepto de memorata y conjunté ejemplos representativos sobre personajes
extraordinarios. Al respecto, observé que entre los textos que recogio Weitlaner
a mediados del siglo xx habia temas que no se encontraron en la oralidad de los
sitios visitados entre 2014 y 2024. De este modo, lo que presento en este trabajo
es la comparacion, a partir de ejemplos, de dos corpus que son de diferentes
tiempos y lugares, aunque ambos son de pueblos chinantecos. La justificacion
de esta propuesta reside en la necesidad de caracterizar la produccion narrativa
de dicha comunidad, la cual es dindmica y tiene estrecha relacion con su entorno
social y natural. Para esta investigacion, he considerado como hipétesis la supo-
sicion de que, en este patron de produccion constante, persiste una serie de es-
trategias discursivas, las cuales tienen que ver con tdpicos, motivos y estructuras
que funcionan como pautas mnemotécnicas (Ong. 1987: 139-143) para la cons-

tante reelaboracion de narraciones, tal y como se pretende demostrar a partir

3 Tanto en Jacatepec, como en Chiltepec, las conversaciones con los interlocutores fueron en el marco
de un proyecto de Catedras CONACYT, Universidad del Papaloapan (UNPA), titulado Andlisis socio-
cultural-economico que permita el desarrollo turistico sostenible en la ruta de la Chinantla (2015-2020).
Mas adelante, los trabajos de campo en Valle Nacional fueron dentro del proyecto de Ciencia Basica
2017-2018, A1-S-45466, con sede en la UNPA, titulado El impacto de las actividades turisticas sobre el
patrimonio cultural intangible y el paisaje en la Chinantla baja del estado de Oaxaca. Hacia un estudio
interdisciplinario con enfoque regional (2020-2024).



de la comparacion de los ejemplos de Robert J. Weitlaner con los del presente;
por ejemplo, la constante afirmacion de que el relato es de un hecho veridico, la
embriaguez como causante del encuentro con la Llorona o la no elaboracion de
altares de muertos como razén para recibir un castigo desde el méas alla, etcétera.
Ademas, considero que las memoratas chinantecas tienen en el fondo una forma
mesoamericana de entender el mundo, la cual es una tradicion que motiva su
produccion y su transmision intergeneracional para garantizar su permanencia
y continuidad. Este es, en términos generales el argumento, la demostracion y
discusion del presente articulo.

Lo que sigue a continuacion, es la descripcion general del contexto de la tra-
dicion oral en los pueblos visitados. Una vez expuesto esto, paso a la presentacion
de tres relatos que son considerados memoratas, segun la fuente de Robert J.
Weitlaner. Acerca de estos hago comentarios analiticos, los cuales permitiran per-
filar el ejercicio comparativo. Inmediatamente después, cito los tres relatos que
reuni en trabajos de campo, a los cuales les haré su respectiva revision y su com-
paracion con los ejemplos de Weitlaner. De ambos corpus pongo ejemplos en los
que aparecen seres extraordinarios, para que, de este modo, se pueda apreciar la
diversidad tematica y las continuidades con que se desempenan las memoratas.
Terminada esta parte, concluyo este articulo con mis comentarios finales, desta-
cando a las memoratas como herramientas conceptuales utiles para el analisis

etnologico y folclorico de la tradicion oral chinanteca.
Contexto de la tradicion oral en la region

La Chinantla es un término utilizado para referir a los pueblos chinantecos de Oa-
xaca que viven en las tierras bajas, medias y altas en torno al rio Papaloapan y sus
afluentes, las cuales inician desde la Sierra Norte y llegan hasta las inmediaciones
de la ciudad de Tuxtepec (Espinosa 1961: 78 y De Teresa 2011: 17-39). A finales de
2014, ano en que llegué a la region, observé como entre los pobladores se reco-
nocia la importancia del sistema hidrico y los demas recursos naturales en sus
vidas personales, en sus creencias y tradiciones (Thiébaut 2013: 83 y Nunez 2019:
123). Esto fue especialmente notorio en las localidades rurales, donde la gente

describio como éste es fundamental en sus manifestaciones culturales como la



alimentacion, la vestimenta y la narrativa oral, entre otras. En este contexto surgie-
ron preguntas sobre la articulacidon entre la tradicion oral con el medio naturaly el
resto del entramado cultural chinanteco, por ejemplo: ;cuales son los personajes
extraordinarios del entorno natural sobre los que se producen y se transmiten na-
rraciones orales en esta region? ;Como es esta narrativa? Parte de la respuesta a
este problema es el presente trabajo sobre las memoratas.

La Chinantla abarca, segun Ana Paula de Teresa (2011: 25), el territorio de ca-
torce municipios. La descripcion que la autora hizo de estas localidades a partir
de su posicion sobre el nivel del mar,* determind que en la parte baja (menos de
100 m s. n. m.) se consideraran los municipios de Qjitlan, Chiltepec, Jacatepec,
Ayotzintepec, Jocotepec y Lalana; para la zona media (menos de 1000 m s. n. M.);
Usila, Tlacoatzintepec, Valle Nacional, Sochiapan y Petlapa y, finalmente en la par-
te alta (mas de 1000 m s. n. m.): Quiotepec, Yolox y Comaltepec. De este modo, las
localidades tomadas en cuenta para este estudio se ubican en la zona baja, donde
solo el pueblo de Rancho Grande, perteneciente al municipio de Valle Nacional, se
encuentra en zona media, en torno a 900 metros sobre el nivel del mar.

Si bien entre las poblaciones visitadas pueden observarse diferencias sobre
su numero de habitantes? actividades econdmicas predominantes o variantes
lingUisticas, debe destacarse que en el ambito cultural comparten rasgos comu-
nes que permiten sostener que forman, en primera instancia, parte de una region
cultural sobre la cual los textos aqui analizados son claros ejemplos. A su vez, ha-
bra de reconocerse que, al mismo tiempo, los chinantecos comparten con otros
grupos étnicos algunas semejanzas, las cuales también son identificables en la
tradicion oral. Ejemplos de esto ultimo son los aportados por Robert J. Weitlaner
(1977: 49-62), quien recabd relatos de mitos similares entre localidades chinante-
cas y cuicatecas. Por tanto, debido a estas cercanias culturales entre los munici-
pios estudiados, fue posible averiguar acerca de los mismos personajes, como los
chaneques, los nahuales o los duenos. Ahora bien, respecto al asunto linguistico,
la recopilacion de los relatos fue en espanol, debido a que los narradores entrevis-
tados eran hablantes de dicho idioma y en algunos casos eran monolingtes. Esta

situacion fue comun en los tres municipios, pero mas critico en Chiltepec, donde

4 Metros sobre el nivel del mar. m s. n. m.
5 Segun datos del INEGI (2020): el municipio de Santa Maria Jacatepec tiene 9682 habitantes, el de San
José Chiltepec tiene 11310 y el de Valle Nacional tiene 23067. Fuente: www.inegi.org.mx



la variante del chinanteco esta practicamente desaparecida.® Para el caso de Ja-

catepec y Valle Nacional, el problema lo observé como critico.

Figura 1. Localidades visitadas en los municipios de Valle Nacional, Jacatepec y Chiltepec.

Elaboracion de Marcos Nunez Nunez

Antes de comenzar los recorridos y las entrevistas, revisé el libro Relatos, mi-
tos y leyendas de la Chinantla (Weitlaner 1977). En él fue posible advertir que a
mediados del siglo xx la tradicién oral chinanteca abundaba en cuentos sobre
animales y mitos de origen, relatos sobre cazadores y duenos del mundo, donde
sobresalian ademas narraciones sobre nahuales, tonas, monstruos antropofagos,
brujerias, limites territoriales y lugares encantados. Con este antecedente, supuse
la posibilidad de hallar una tradicion oral anadloga en la actualidad. Sin embargo,
los interlocutores que entrevisté mencionaron a otros personajes que apenas son
citados en dicho libro y, a su vez, varios personajes, como los monstruos antropo-
fagos, no los encontré en narraciones recabadas en mis trabajos de campo. Una

vez que identifique el desfase entre la fuente documental y lo encontrado en los

6 En su infografia, basada en fuentes estadisticas como el INEGI, Fabricio Gonzalez Soriano (2022) men-
ciona que la variante chinanteca de Chiltepec esta cerca de la extincion.



anos recientes, el siguiente paso fue aproximarme a una explicacion. La posible
respuesta provino del propio libro de Robert J. Weitlaner, que tiene relatos com-
pilados en varias localidades diferentes a las contempladas en este proyecto, por
ejemplo, Ozumacin, Qjitlan, Usila, Sochiapan, entre otros. Mas adelante observé
que entre las coincidencias mas relevantes estaba la presencia de elementos del
medio natural, como elrio, el cielo, la tierra, los rayos, los animales, las lagunas, los
manantiales, las cuevasy los cerros. Es decir, una gran mayoria tenia que ver con el
paisaje. Asi también distingui la exposicion textual de temas sociales coincidentes,
como la migracion, la fundacion de pueblos, las relaciones de genero o los con-
flictos entre pueblos vecinos. Los menciono aqui, porque la produccion narrativa
oral al parecer tiene continuidad en ciertos topicos, aunque no precisamente en
los personajes extraordinarios. Asi también, en este contexto es viable incluir a las
memoratas como una de estas evidentes continuidades al ser un recurso eficaz
de transmisién cultural.

Respecto al trabajo etnografico, puedo decir que en las localidades la gente
fue accesible cuando solicité la transmision de relatos. Y aunque en primera ins-
tancia pudiera considerarse a las personas de la tercera edad como las mas indi-
cadas para ser entrevistadas, sucedié que entre interlocutores jovenes fue posible
escuchar memoratas, tal y como sucedio en Santa Sofia, Vega del Sol y Rancho
Grande, donde interlocutores jovenes compartieron testimonios que habian escu-
chado de personas mayores. En cada pueblo encontré a alguien dispuesto para
conversar y fue frecuente descubrir que podia narrar memoratas sobre determi-
nados personajes sobrenaturales. Por ejemplo: en el caso de Vega del Sol, que
pertenece al municipio de Jacatepec, conoci a quienes sabian sobre chaneques,
nahuales, seres extranos relacionados con el ojo de agua del balneario El Zuzul
y la Llorona. Para el caso de Jacatepec, entrevisté a narradores de relatos sobre
chaneques, el culto a la Virgen Maria de la Asuncion, el charro negro, nahuales y la
Llorona. En este mismo municipio, aunque con menos ejemplos, estuvo el pueblo
de Santa Sofia, donde escuché ejemplos de entidades acuaticas, como la sirena
y los peces gigantes. En Arroyo Choapam fue comun encontrar la leyenda sobre
su laguna encantada; asimismo en Chiltepec fue recurrente encontrar narracio-

nes sobre muertos aparecidos, nahuales, chaneques y la Llorona. Para el caso de



Rancho Grande y Valle Nacional, me fue posible recibir el mito del soly la luna’”
ademas de memoratas sobre nahualismo; finalmente en Yetla abundaron relatos
sobre la virgen de Juquila, los milagros de la Santa Cruz, los chaneques y sobre
duenos del mundo. Ahora bien, en los tres municipios las personas coincidieron al
decir que sus relatos eran testimonios veridicos sobre cosas que les sucedieron a
ellas o a personas que conocian, cumpliendo de este modo con una caracteristica
de las memoratas, la constante afirmacion de su valor de verdad.

Con relacion a su contexto cultural, en las localidades estudiadas se observo
que entre las autoridades municipales y la poblacion en general persiste la preocu-
pacidn por la preservacion de tradiciones que consideran en riesgo de desaparecer,
por ejemplo las variantes del idioma chinanteco, las vestimentas (huipiles), diversos
platillos de la cultura alimentaria, conocimientos sobre medicina, entre otros, todo
esto como consecuencia de los cambios acelerados que se han vivido en la region
a partir del proceso de modernizacion impulsado por el gobierno federal y estatal
durante la segunda mitad del siglo xx y principios del xxi, el cual se ha intensificado
en anos recientes a causa de la globalizacion econdémica y tecnoldgica. Particular-
mente, en cada localidad existe un problema especifico, el cual es complemento
y forma parte de los diversos retos a los que se enfrenta la etnia chinanteca en
su totalidad. Para el caso de Santa Maria Jacatepec, el interés se ha puesto en la
cultura alimentaria con las llamadas ferias gastronomicas y también con la promo-
cion de sus fiestas patronales. En el municipio de Chiltepec, la preocupacion se ha
fijado en el rescate de la variante linguistica del chinanteco, la cual se considera en
proceso de extincion; asi también se advierte un creciente interés por rescatar” del
olvido la produccién de la vestimenta tradicional y también se lleva a cabo cada
ano un concurso de altares dedicados a los fieles difuntos, que tiene como objetivo
preservar y promover esta tradicion de conocida fama en la region. Por el lado de
Valle Nacional, se aprecia un interés creciente por fomentar la produccion artesanal
textil y la promocion de la lengua chinanteca entre las nuevas generaciones; asi
también, se busca dotar al municipio de mayor presencia en los eventos culturales
que se llevan a cabo a nivel regional y estatal, por ejemplo, en la fiesta de la Gue-

laguetza que tiene lugar en la ciudad de Oaxaca (Gonzalez Soriano, 2018: 26-29).

7 Estudios y menciones sobre el mito del soly la luna entre los chinantecos se han hecho con anteriori-
dad, por ejemplo, en Nunez (2024: 65-71), Bartolome (2021: 89-95) y Lopez Austin (2012: 19-26).
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En el caso de la tradicion oral, que también podria incluirse entre las preocu-
paciones de preservacion, observe que no estaba entre las prioridades, ni figuraba
en las politicas culturales de fomento oficial, mas alla de las realizadas por las
escuelas de nivel basico o por las estaciones de radio comunitaria (INPI), las cuales
suelen solicitar la transmisidn de narraciones orales, aunque no de manera cons-
tante. No obstante, ha sido posible identificar que ésta, y la cosmovision que dota
de sentido a su produccion narrativa, persiste y, segun mi punto de vista, necesita
estudiarse para saber, por ejemplo, por qué mientras otras tradiciones estan en
riesgo de desaparecer, la tradicidon oral parece persistir mas alla de las preocupa-
ciones y promociones institucionales y mas alla de que se diga que solo las perso-
nas mayores son las portadoras de sus conocimientos. Para esto, la investigacion
que sustenta este articulo se propuso estudiar las memoratas para aproximarse a
esta produccion narrativa y explorar las posibles explicaciones de su persistencia
y dinamica. En efecto, hay otras formas narrativas, como mitos, cuentos y leyen-

das que también requieren un estudio, debido a que, en su caso, si fue posible

Figura 2. Vivienda ubicada en el pueblo de Santa Maria Jacatepec.

2015. Autor: Marcos Nunez Nunez
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observar que su transmision intergeneracional no esta en la misma dindmica que
las memoratas. Durante los trabajos de campo, fue dificil registrar narraciones en
estos géneros y solo fue posible en contadas ocasiones.

Robert J. Weitlaner fue pionero en el cometido de compilar y estudiar la
tradicidén oral chinanteca, pues durante el siglo xx recabé numerosos testi-
monios, los cuales no alcanzo a publicar ni a analizar; dicha labor la tuvieron
que realizar las tres autoras que editaron su corpus, Maria Sara Molinari, Ma-
ria Luisa Acevedo y Marlene Aguayo Alfaro (1977: 15-29), quienes en sus tex-
tos introductorios y contextuales, utilizaron el concepto de memorata, el cual
es adecuado y pertinente continuar utilizando para el analisis de la oralidad
chinanteca. Segun mi punto de vista, este proceso de estudio apenas esta
comenzando y debe continuar con bases tedricas que resulten de trabajos
realizados en la region y de acuerdo con su situacion historica y cultural. A
partir de esta reflexion, comienzo con la cita de los tres ejemplos obtenidos

por Robert J. Weitlaner.
Memoratas compiladas por Roberto J. Weitlaner

Para los estudios culturales sobre la region de la Chinantla, la compilacién de
Weitlaner (1977) es una fuente de consulta obligada por dos razones:

1) Es un documento que permite conocer un poco mas al pueblo chinanteco
en los tiempos en que se planeaba o empezaba a gjecutarse el megaproyecto
gubernamental de modernizacion en la region.® el cual termind por impactar en el
medio ambiente, en las formas de vida y en las culturas de los chinantecos y ma-
zatecos (McMahon 1973: 149-150). Para dichos pueblos, esto significd un proceso
de cambio profundo debido a: la materializacion de dos presas hidroeléctricas, la
Miguel Aleman (Temascal) y la Miguel de la Madrid (Cerro de Oro); la construccion
de carreteras, escuelas y sistemas de electrificacion; la instalacion de industrias
del sector secundario para la producciéon de cana de azucar, papely cerveza, don-

de los recursos naturales a explotar serian las tierras fértiles de las zonas bajas, los

8 Me refiero al programa de la Comision del Papaloapan (Codelpa), 1047-1984, que pertenecio al Instituto
Mexicano de Recursos Naturales Renovables de la ya extinta Secretaria de Recursos Hidraulicos. Este
proyecto fue un impulso del Gobierno Federal por la necesidad de “poner fin a los desbordamientos
periddicos del rio Papaloapan y, ademas, movido por la urgencia de elevar las condiciones economicas
y sociales de toda la Cuenca” (Villa Rojas, 1955: 13; Garcia Hernandez, 201Q: 159-162).
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recursos forestales y el agua, todos en abundancia en la segunda mitad del siglo
xX. Para inicios del xxI y hasta la fecha, en los municipios de estudio las conse-
cuencias de esta modernizacion se aprecian en las alteraciones en la profundidad
de los rios, en la erosion de tierras, en la pérdida de fauna acuatica y en la conta-
minacién del agua.®

2) Los relatos tienen relevancia histérica, porque a partir de su observacion
es posible hacer un analisis critico de lo que se decia acerca de los recursos na-
turales, lo cual podria compararse con lo que se dice en el presente y distinguir
como ha cambiado la forma de apreciar el entorno natural ahora afectado por
la intervencion modernizadora. De manera similar, como he dicho previamente,
sirven también para observar si ha habido continuidades, pérdidas o cambios en
la propia narrativa oral, es decir sobre los temas, motivos narrativos y personajes
sobrenaturales que son referidos. AL momento, lo que observo es que no todos
los personajes extraordinarios se mantienen, por ejemplo, al menos en el presente
trabajo no he podido registrar narraciones acerca de gigantes, taly como si lo hizo
Robert J. Weitlaner (1979). Por el lado de los géneros narrativos, en diez anos ha
sido muy dificil registrar el mito del sol y la luna. En contraste, me sorprendio que
la transmisidon de memoratas vinculadas con seres extraordinarios persiste y man-
tiene una produccion dinamica.

Los relatos que cito a continuacion serviran para demostrar precisamente esta
continuidad tradicional, ya que la intencion del presente trabajo es justificar el uso
del término memoratas para distinguir un tipo de narraciones que se producen en
la Chinantla y todavia mas importante también para argumentar que son una pro-
duccion textual relevante en si misma, que no necesariamente tiene que subordi-
narse al hecho de que existan o no en la tradicion oral leyendas de las cuales son
derivadas. Con este argumento, paso a referir tres textos de la fuente de Robert J.
Weitlaner.

El primero, que lleva por titulo Una mujer sobrenatural, el autor lo obtuvo en
Santa Rosa, una localidad que forma parte de San Lucas Qjitlan, el cual a la postre

seria el municipio mas afectado cuando sucedio la construccion de la presa Cerro

9 Ana Paula de Teresa menciona que estos problemas son observables en donde se realizan activi-
dades agricolas comerciales, las cuales tienen altos riesgos de degradaciones quimicas y biologicas;
asimismo, en las zonas donde hay plantaciones de cana de azucar, hule, maiz y tabaco, hay desastres
por erosion de tierras (De Teresa, 2011 98). Es el caso de los municipios de Chiltepec (cafna de azucar),
Jacatepec y Valle Nacional (cana de azucar, hule y maiz).
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de Oro en la década de 1980. El narrador oral fue Raymundo Antonio. El texto va

de la siguiente manera:

Una vez el tio de Raymundo regreso a medianoche a su pueblo y vio como una mujer en
medio del camino estaba arreglandose el pelo. Cuando llego a su pueblo conto lo sucedido
a un amigo suyo. El otro hombre, su amigo, le dijo:

—Vamos de regreso y veremos. Yo voy a agarrarla.

Entonces se fueron los dos la noche siguiente a esperar en el mismo lugar donde su tio
vio a la mujer la noche anterior. Como a las 11 de la noche aparecio la mujer, el otro hombre
empezo a andar hacia ella y anduvo, anduvo, pero el tio de Raymundo se quedo esperando
en el mismo lugar.

Cuando el hombre habia caminado unos cien metros, llego al fin al lugar donde la mujer
se arreglaba el pelo. Pero en el momento de llegar, la mujer crecio, crecio hasta la altura
de 10 a 15 metros y miraba al hombre con unos ojos que parecian enormes bolas de fuego.
Al fin, la mujer se sento sobre la rama mas alta de un arbol de pochota, todavia mirando al
hombre aventuroso. Pero ahora el hombre estaba tan espantado que queria salir de aqui,
pero no pudo moverse del lugar donde estaba por tanto miedo que tenia. Entonces el tio
que no se habia movido de su lugar, se acerco y tomando al hombre de la mano lo llevo
fuera de alla. Al fin llegaron a su pueblo, pero el hombre que se habia acercado a la mujer
tuvo que quedarse en la cama por todo un mes. Estaba como un infante; no podia caminar
ni estar parado. No podia hacer nada por si mismo y también tenia calentura (Weitlaner,

1977. 139-140).

Llama la atencidon que al inicio de la narracion se comenzara diciendo: “Una
vez el tio de Raymundo regreso..", lo cual permite pensar que el relato no fue re-
gistrado originalmente con algun dispositivo de sonido, sino escrito por Robert J.
Weitlaner a partir de una conversacion que sostuvo con su interlocutor, Raymun-
do Antonio. Quizas lo fijo en su cuaderno de notas o en un diario de campoy asi fue
hallado para su edicion. Mas alla de esta situacion, la presente memorata cumple
con uno de sus rasgos principales, es una anécdota que le sucedid a alguien co-
nocido por el narrador, en este caso al tio de Raymundo y que permite subrayar la
veracidad del hecho. Asi también, se trata de un texto breve sobre la vivencia de

alguien frente a un ser extraordinario del entorno natural, en este caso una mujer
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que llamo la atencion por estarse arreglando el cabello. Actualmente las memo-
ratas de encuentros con dicha mujer son comunes tanto en Chiltepec, Jacatepecy
Valle Nacional, solo que al personaje se le conoce como la Llorona. Los hombresy
las mujeres que la han visto, 0 que han escuchado de ella, la describen con rasgos
fisicos caracteristicos: el cabello largo, su gran estatura, cuerpo esbelto, que avan-
za levitando y con rostro deformado; también dicen que la han escuchado llorar o
hablar a las personas con una voz sensual o encantadora. Los lugares por donde
se le ha visto son en la selva o en torno al rio, en especifico el Valle Nacional. Al final
Raymundo menciona otro rasgo reiterativo de la narrativa actual: aquella persona
que ve a la Llorona termina afectada emocional, mentalmente, se enferma de
calentura o incluso muere.

El siguiente gjemplo se titula La mujer nahual, una memorata contada por
Isidro Hilario, un narrador del cual no se menciona su localidad de origen,*
aunque si que se grabo en 1925 y que es chinanteco. El texto va de la siguiente

manera:

Hubo una mujer en Santo Domingo que era usilena. Un hombre fue como tirador al Cerro
Tigre. Ella le dijo.

—Tu andas bien con tu carabina y yo me quedo sin comer.

Else fuey pasé por la milpa de la mujery vio un rastro de la pezufia de un tigre. Luego fue
a otra milpa que pertenecioé a un tal Angel Vazquez, era un comedero de tepezcuintle, jabali,
tejon y zerete. En la tarde, con la luz de una luna menguante (la que duerme en la manana),
llego a este lugar y puso una pila de maiz sobre cada camino donde viene el tepezcuintle,
con el fin de matarlo.

A las cuatro de la manana oyo un ruido arriba en el camino y una media hora despuées
oyo el ruido muy cerca. Despues de un cuarto de hora se levanto, encendio su linterna y la
coloco sobre su cabeza.

Cuando se volvio hacia el norte vio a una distancia de setenta y cinco metros a dos luces
que se acercaban hacia él; las luces se acercaban a seis metros y hasta dos y medio metros.
El volvio la linterna a un lado para poder tirar y tird. EL animal cayo, era un tigre grande como
un becerro, pero el tigre no murid y se fue.

Despues de ocho dias la mujer murio, ella era un nahual (Weitlaner, 1977: 185-186).

10 Por lo que se dice en la memorata, el relato al parecer se obtuvo en Usila, zona media de la Chinantla.
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La narrativa oral sobre nahualismo es abundante en los pueblos originarios de
Meéxico, no es la excepcion entre los chinantecos, quienes hasta la fecha mantie-
nen este sistema de creencias que proviene desde la tradicion prehispanica, se-
gun refieren autores como Roberto Martinez Gonzalez (2011: 9-23), Alfredo Lopez
Austin (2015: 106-109), Vianey Mayorga (2015 125-126) y Daniel Oliveras de lIta
(2016:; 157-158), entre otros. El ejemplo citado es sobre una mujer nahual que mue-
re luego de ser herida por el cazador, taly como sucede con numerosas versiones
de narraciones que aun pueden encontrarse en toda la regién. Podria decirse que
estos hechos son un motivo que se sigue utilizando, donde un animal es herido
por un cazador, mientras una persona con el que esta asociado se enferma o se
muere en su casa. No quiere decir que dicha persona llegue lastimada al pueblo
luego de recibir la agresion, sino que ha resentido lo que sufrio el animal en el
cual se deposito su espiritu. El relato pudiera confundirse con un cuento, porque
tiene un planteamiento de inicio que se va desarrollando y que se cierra en el final;
sin embargo, el narrador Isidro Hilario aporta informacion que permite reforzar la
sensacion de que se trata de un acontecimiento que considera veridico, refiere
nombres de una localidad y de una persona duena de una milpa, dando a enten-
der de que esto se presentd en un entorno conocido, aunque se hayan omitido el
nombre de la mujer nahualy de quién le dispard. Este tipo de memoratas siguen
transmitiendose entre los chinantecos, taly como lo ejemplifico mas adelante con
el relato de Andrés Sanchez Flores (2015) y que es citado precisamente con fines
comparativos.

En tercer lugar, esta la memorata: Seres que hacen rayos y lluvia, que fue gra-
bada en Ozumacin, municipio de Ayotzintepec, el narrador entrevistado fue Victo-

riano Pacheco.

Antes, la gente de aca iba a la ciudad de Oaxaca a comprar elinventario de la iglesia. Una vez,
en el camino encontraron unos bandidos y estos les quitaron todas sus cosas. Ellos, los de
Ozumacin, se quedaron con las manos y los brazos cruzados.

Hicieron un consejo entre ellos y preguntaron a uno.

—cQueé cosa puedes hacer tu?

Contesto:

—Yo puedo hacer viento.
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Otro dijo que él podia hacer rayos. Esta operacion la vamos a hacer y vamos a buscar a
los bandidos.

Hicieron un viento y mucha neblina y tambien empezo a llover y habia rayos y relampa-
gos. y con el rayo mataron a los bandidos a los cuales encontraron dentro de una cueva; la
tempestad se calmoy ellos se llevaron las cosas robadas y avisaron a otros pueblos de lo que
habian encontrado en la cueva, pues los bandidos habian robado muchas cosas (Weitlaner,

1977: 94-95).

De acuerdo con Roberto Martinez Gonzalez (2011: 318-385), el nahualismo tie-
ne diferentes facetas, mientras hay nahuales que estan para robar y hacer danos
a otras personas, por otro lado, existen los que utilizan sus habilidades para cuidar
a la comunidad. Al parecer, la memorata citada tiene que ver con este segundo
rasgo, donde la asamblea comunitaria de Ozumacin —un pueblo de la Chinantla
baja— se organizd para ir detras de unos ladrones que se robaron los recursos
de su iglesia. En la actualidad es posible encontrar estas narraciones en los pue-
blos de la zona baja de la Chinantla. Durante este proyecto, se pudieron registrar
versiones en Jacatepec y en Vega del Sol. Lo que sobresale aqui es el tema de la
defensa de la comunidad; en el ejemplo citado fue contra bandidos, pero también
ha sido contra pueblos vecinos con los que se tienen conflictos; el factor comun
es que en estas anécdotas los comuneros se organizan y envian a aquellas perso-
nas que tienen habilidades para manipular elementos de la naturaleza, como los
vientos, la lluvia, los rayos, entre otros. Al respecto, hubo un narrador en Jacatepec,
de nombre Valentin Hernandez Santiago,** quien aseguro que estos nahuales tam-
bién son conocidos como brujos.

El texto es citado como una memorata (Weitlaner, 1977: 94), pero podria con-
fundirse con una leyenda porque se trata de un hecho visto como historico y que
tiene elementos sobrenaturales (Zavala y Camacho 2018: 42). El detalle en este
caso es que no tiene fecha precisay solo tiene en cuenta la anécdota, la cual es la

que sustenta su consideracidon como memorata.

11 Entrevista realizada en su casa el 15 de mayo de 2016.
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Memoratas obtenidas entre 2014 y 2024

En su totalidad, las memoratas que recopilé en las comunidades de los tres muni-
cipios tuvieron que ver con vivencias con seres sobrenaturales. Esto ha permitido
observar como ellos son descritos como partes del medio natural, aunque los en-
cuentros sucedan tanto dentro de las poblaciones como afuera, especialmente en
la selva. Por lo general los relatos mencionan que las anécdotas suceden por dos
situaciones: 1) cuando el personaje sobrenatural ingresa a las poblaciones atraido
de alguna manera por los humanos, por ejemplo, a través del ritual, como pasa
con los espiritus de los muertos a principios de noviembre, 0 en situaciones de
vulnerabilidad, como sucede con la Llorona o el charro negro, que se aparecen
a hombres y mujeres que andan solos por la noche; o como pasa con los chane-
ques, que ingresan a las localidades a partir de rutas que conectan los espacios
inhabitados con los pueblos, por decir, cuevas que estan dentro del espacio ha-
bitado, caminos hacia los rios, parcelas de trabajo, entre otros. 2) Los encuentros
también suceden fuera de las localidades, cuando las personas llegan a los sitios
donde dichos personajes habitan, como pasa con la sirena en el rio, con los cha-
neques y el diablo en las cuevas, con el Dueno en el monte y con la Llorona en
torno a los rios.

Esta produccion narrativa esta relacionada con la cosmovision mesoamerica-
na que comprende al entorno natural habitado por seres extraordinarios, debido
a que son parte del mundo, aunque la realidad en que habitan es distinta a la de
los humanos. Las entidades extraordinarias pueden aparecerse en el contexto
de los seres humanos, pero no es sencillo que se pueda dar a la inversa. Si llega
a suceder que un ser humano pase a la dimension de las entidades sobrenatu-
rales entonces ha de ser por una razon motivada por ellas mismas, sea para otor-
garle alguna habilidad o para darle una leccién de por qué no debe maltratar los

recursos naturales. En palabras de Alfredo Lopez Austiny Leonardo Lopez Lujan:

El cosmos de la tradicion mesoamericana se divide en dos dimensiones espacio-temporales
en razon de su habitabilidad para los seres mundanos. Entendemos por anectmeno el tiem-
po-espacio propio de los dioses y los muertos, y ajeno a las criaturas. Su ubicacion correspon-

de a los cielos superiores, los pisos del inframundo, el axis mundi y los extremos del mundo
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dimensiones, donde las entidades sobrenaturales tienen acceso y los seres hu-
manos solo pueden desenvolverse en el espacio ecumeénico. Sin embargo, es po-
sible que haya encuentros y sucesos entre ambos seres, los cuales en cada oca-
sion genera una confirmacion de la continuidad de dicha tradicion mesoamericana
y lo mas importante aqui lo hace a partir de narraciones, las cuales son los medios

para mantenerla viva. Este es el contexto tedrico de la presente investigacion so-

con los arboles cosmicos. El ecumeno, en oposicion, es el mundo habitado por las criaturas,
aunque tambien esta ocupado definitiva o transitoriamente por seres sobrenaturales. Entre
una y otra dimension se encuentran los umbrales, peligrosos sitios de comunicacion, por los

cuales los dioses circulan libremente (Lopez Austin y Lopez Lujan 2009: 43)

De acuerdo con esta cita, en la cosmovision mesoamericana existen esas dos

bre la narrativa oral chinanteca.

texto tomado de la fuente de Robert J. Weitlaner, cito un relato sobre la Llorona,

Ahora bien, como un primer ejemplo que sirva de comparacion frente al primer

narrado por la senora Hilda Garcia Ledn, de Santa Maria Jacatepec.

19

Contaban mucho de la Llorona en Jacatepec. Una vez nos encontramos un sefor que se
llamaba Leodn Esperanza, €l era de esos teporochitos que todo el tiempo andaban tomando,
pero el sefior era de buena familia. Dice que una vez le dieron ganas de salir al bafio. El vivia
hasta donde termina la ultima calle de Jacatepec, pegado al rio, ya murio. Dicen que salio al
bano asi en ropa interior, en calzoncillos, cuando dicen que vio a una mujer, altota ella, y vio
que estaba parada lejos y que le empezo a hacer senas, a llamarlo y €l enseguidita penso, ya
sabe usted lo que piensan los hombres, “ah, es una vieja pues ésta quiere conmigo” ;No? Y
ahivay dicen que la senora lo llamabay pa’ atras, pa’ atras caminando la seforay él la seguia
y la seguia, pero no podia alcanzarla, pues. Y caminaba y caminaba y la vigja llamandolo,
le hacia bailecitos sensuales al hombre y el prendido, porque ella estaba desnuda. Y asi se
vino, y vio que eran como las siete de la manana, que segun se desperto y se dio cuenta que
estaba hasta aca, donde esta el puente, alli le llamaban El Paso Real, porque por alli bajaba
el ganado a tomar agua. Y se dio cuenta que estaba atorado entre el zarzal, todo espinado
y se dio cuenta que estaba desnudo. Se dijo “;Qué hago aqui? ;Como es posible que este
encuerado aca?" Y dicen que como pudo se regreso de boleto a su casa antes de que la

gente se despertara y lo vieray ¢que fue?, pues dicen que la Matlacihua, pues es la Llorona,



es la misma, ¢no? Se lo trajo y hasta alla lo fue a dejar. Asi fue lo de la Matlacihua y el senor

nos lo conto él mismo.*2

En este relato de Hilda Garcia Leodn, el personaje sobrenatural se aprovecha de
la atraccion hacia el espacio humano que le generd el estado de exposicion pro-
vocado por la ebriedad del agraviado o por su condicion de ser alguien que suele
consumir bebidas alcohdlicas. La Llorona se presenta en la proximidad del rio, uno
de los sitios donde suele aparecerse, y somete a la victima para llevarsela a un lugar
distinto, generalmente a un sitio espinoso, de acuerdo con las distintas versiones
que he registrado. Dona Hilda dijo en su relato que se trato de la Llorona, llamandola
también Matlacihua, una consideracion que también suele suceder en la zona baja
de la Chinantla, pues tanto en Chiltepec y Jacatepec se ha dicho que se trata del

mismo personaje, aunque lo mas comun es que sea nombrada como la Llorona.

Figura 3. La senora Hilda Garcia Leon muestra el estado de las ruinas del paraje La Rinconada

en Santa Maria Jacatepec. 10 de marzo de 2015. Autor: Marcos Nunez Nunez

12 Entrevista con Hilda Garcia Léon el 10 de marzo de 2015, mientras caminabamos rumbo al paraje La
Rinconada.
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He citado este gjemplo porque suele ser recurrente en la Chinantla bajay tiene
como motivo el secuestro de la victima por parte de la Llorona con la intencion de
perderlo y darle una leccidn, la cual es moralizante a la hora de su transmision oral.
Como se puede apreciar en comparacion con el primer ejemplo de Robert J. Weit-
laner, hay una continuidad notoria en el motivo del encuentro con una mujer que
atrae sexualmente a los hombres, los cuales terminan mal luego de hacer caso
a sus instintos, sea motivados por el alcohol o sea por la mera atraccion fisica. En
el ejemplo de Weitlaner, el hombre "venturoso” termind enfermo y con calentura,
por su lado, Ledn Esperanza, en la version de 2015, termind enredado en un zarzal
y desnudo.

Las memoratas relacionadas con la Llorona son quiza, junto con las versio-
nes de los chaneques, de las mas comunes en las localidades visitadas. Llama la
atencion que en su caso el personaje se presente mas como un ser atractivo se-
xualmente para los hombres y no como la mujer que clama por sus hijos desapa-
recidos, taly como sucede en otras regiones de México. No obstante, he recabado
versiones donde se dice que se escuchan los lamentos de la Llorona en las orillas
delrio Valle Nacional, aunque al final, el encuentro con ella sea para ser arrastrado
como consecuencia de sentirse atraido por la belleza fisica de su cuerpo.

La memorata que se cita a continuacion se titula El sebo del tigre, la cual va de

la siguiente manera:

A mi me toco ver nahual, ya tiene como quince anos. Antes no entraba conservacion, ahorita
ya entro conservacion, ya no salimos de caceria. Antes saliamos, porque no estaba prohibido,
ahora no se puede. De ahi vi un jaguar que era nahual. Y llego alli. Mi otro amigo, que tenia una
escopeta, le tird un balazo. Estaba como a cuarenta metros y el tigre se estaba revolcando, no
se queria morir. Y bueno, que le digo:

—Meétele otro tiro, ya lo heriste, ya mejor métele el otro tiro, iacabalo!

Pues ya le metio el otro tiro.

—Vamos a llevarlo, vamos a comer carne —dijo.

Y no estaba tan grande, estaba como aca, asi (el sefior Andrés abrio los brazos a lo an-
cho), como uno y medio de largo y como de un metro de altura. Lo levantamos y llegamos
a una casita que teniamos cerca. Al rato ya le habiamos quitado todo el cuero, las unas, las

manos, cuando llegd un senor que ahora ya murio. En eso se asomo por la puerta, que no
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era de fierro, era puerta de jonote como anteriormente. Me hablé por mi nombre. Nosotros
estabamos adentro, teniamos una escopeta cada quién, mi companero tenia una'y yo una. Ya
era de noche, entonces agarre mi escopeta para salir a ver quién era.

—Soy yo —dijo— no seas malo, no me apuntes. Sé que mataste un tigre. Quiero que me
den un poquito de su sebo de la mano para curar a mi hermano porque se esta muriendo, es
que lo balacearon.

Entonces nos quedamos viendo y le dijimos que agarre el sebo. El agarro.

—Lléevate mas, si quieres —le dijimos.

—No, con eso.

Y con esa grasa se fue a echarle donde estaba herido su hermano. Pero ese era nahual,
era nahual. Se vivid un tiempo, como cinco anos, se enflaco, se enflaco, nada de carne le que-
daba. Pero el no me dijo nada de lo que le habia pasado y su hermano tampoco me recordd
cuando nos pidio el sebo, ni yo dije nada para no sentirnos mal, pues. Pero el finado, cuando
todavia vivia se me acerco para decirme:

—Quiero comer animal de monte, vete, agarra un animal de monte pa’ comer —dijo.

—¢Pero qué animal quieres? Yo no se cual.

—No, pues cualquier animal, un mazate, un cerete, un tepezcuinte, que sea un animal de
monte. Traelo, yo te voy a comprar porque tengo ganas de comer.

¢Por que me estaba pidiendo eso? Pues porque era nahual, un tigre que come otros
animales. Esos que tienen su don de nahuales quieren comer como su animal. Todos tienen
su don de un animal, pero pocos se convierten. Eso que me paso fue aca cerca, por el rumbo

del cerro.3

Este relato de Andrés Sanchez Flores tiene relacion con la segunda narracion
tomada de la fuente de Robert J. Weitlaner, de hecho, comparten el motivo de la
persona cuyo espiritu se posa en un tigre (jaguar), luego es herida por un cazador
y resulta que se trata de un nahual. Como bien informa Andrés Sanchez, la caceria
es una actividad que esta prohibida por el gobierno mexicano y es monitoreada
por la Comision Nacional de Areas Protegidas (CONANP). En el caso especifico del
Jjaguar, se trata de un animal en conservacion estricta, debido a que esta en peligro

de extincidon y tiene en la selva de la Chinantla su habitat.* Tomando en cuenta su

13 Entrevista con Andrés Sanchez Flores en su casa de Vega del Sol, municipio de Jacatepec, el dia 21
de mayo de 2016.
14 De acuerdo con Abad (2024), entre 2011y 2019 se contabilizaron al menos 20 jaguares en la region de
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Figura 4. Andrés Sanchez Flores en su casa de Vega del Sol.

21 de mayo de 2016. Autor: Marcos Nunez Nunez

testimonio, los hechos sucedieron antes de la prohibicion y, en general, llama la
atencion como ambas versiones tienen que ver con la caceria, como si esta acti-
vidad econdmica solo tuviera que ver con el nahualismo, lo cual evidentemente
no es asi, porque hay relatos donde no aparecen vinculados, ver el caso del relato
que sigue a continuacion o el anteriormente citado Seres que hacen rayos y lluvia.
Sin embargo, hay que decir que si existe una tendencia a asociar en las memoratas
al nahualismo con la caceria, tanto en la tradicion oral chinanteca de principios del
siglo Xxx como en la de principios del xxI. La pregunta que surge ahora es la si-
guiente: ¢la prohibicion de la caceria en las comunidades afectara a la produccion
de memoratas sobre nahualismo? Es probable que en futuras investigaciones esta
interrogante encuentre respuesta.

La ultima memorata que se cita fue narrada en Rancho Grande, municipio de

Valle Nacional, por Leonardo Fercano Hernandez, se titula La sefiora rayo.

la Chinantla, segun los monitoreos realizados en las reservas de las comunidades.
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Mi abuelo Miguel me contaba como antes la gente hacia su milpa a partir de la roza. Todo
ese maiz servia para comer, para darselo a los pollos y a los puercos. Entonces todo mundo
rozaba y cuando quemaban la hierba, el monte tirado, a veces el fuego se extendia y hacia
quemazon hasta las orillas de otros terrenos. Con el tiempo, la madera que no se quemaba
solo se secabay la gente la iba a buscar para hacer lefa.

Entonces, hubo una sefora que hizo su quehacer en la manana y por la tarde se fue con
su bebé en brazos a traer su lena. Desde antes, hasta la fecha, muchas mujeres llevan a sus
bebeés en una manta blanca, los cargan en el hombro y cuando encuentran donde ponerlos
los cuelgan ahi mientras ellas estan trabajando. Eso hizo ella, dejo a su bebé en un lugary se
puso a cortar lefa. Al poco rato, ya le faltaba poco para juntar un tercio, cuando se empezo
a nublar el cielo, empezo a soplar un aire frio y ella dijo que pronto iba a Wover, se preocupo
por el nino que estaba colgado y tratd de apurarse. De repente, empezo a tronar en el cielo,
cayeron algunas gotas y ella quiso irse. Se dio cuenta de que todo ese aire no era bueno era
un aire malo que alguien estaba provocando. Decidio ir a donde estaba su tercio, alli puso su
machete con la punta hacia arriba y amarrd un trapo viejo de color blanco. Fue por su nifio
y camino para resguardarse. No camind mucho, dijo mi abuelo, cuando trono fuerte el cielo
y cayo un rayo mero en la punta del machete, donde estaba el trapo amarrado. Ese rayo iba
directo a la senora, pero se equivoco.

Cuando llego a su casa, la senora le platico a su familia. Le dijeron que todo parecio raro,
porque no cayo mucha lluvia. Pero no pasaron dos dias, cuando se enteraron de que una se-
nora se estaba muriendo. Dicen que fueron a llamar al curandero, cuando antes habia de los
buenos. El curandero le pregunto si habia pasado por tal lado y ella no tuvo mas que aclarar
que habia ido a lastimar a esa senora que tenia su bebe.

Esa sefora se convirtio en rayo, porque tenia el don. Hay personas que tienen esa gracia
de volverse animales o rayos, hasta la fecha hay quienes son asi, pero ya son menos vistos. Esta
persona se estaba muriendo porque el machete se le clavo; por fortuna, confeso que le tenia
envidia a la otra mujer por tener un bebe y ella no. El curandero fue a buscar a la sefora del bebe
y se la llevo a la enferma. La nahuala le pidio perdon y se puso a llorar. Entonces el curandero

le pidio a la otra que le soplara la herida para que se curara. Asi lo hizo y la nahuala se salvo.®

Leonardo habia mencionado previamente que su abuelo vivio en Cerro Can-

grejo Grande, una localidad que se encuentra al sur de Rancho Grande y que tam-

15 Entrevista realizada en su vivienda el dia 15 de enero de 2020.
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Figura 5. Leonardo Fercano Hernandez muestra unos granos de café

que saco a secar el dia la entrevista. Autor: Marcos Nunez Nunez



bién es parte del municipio de Valle Nacional. Su relato aparenta ser un cuento,
porque tiene una trama aparentemente ficticia, con un conflicto entre dos mu-
jeres, donde una le tiene envidia a la otra y le hace dafno, debido a que es una
nahuala que se transforma en rayo. La historia prosigue y se resuelve cuando la
nahuala pide perddn. Ademas, el relato también podria considerarse un cuento
porque Leonardo asegurd que esta historia solia narrarsela su abuelo Miguel. Sin
embargo, hay un detalle que me permite suponer que es una memorata: se trata
de su valor de verdad, esta anécdota fue considerada por Leonardo como veri-
dica, mencionando como eran las cosas en el pasado, como se trabajaba la mil-
pa con la técnica de roza, tumba y quema, la cual es histdrica entre los pueblos
chinantecos y que les permitia aprovechar al maximo los recursos naturales con
el minimo impacto ambiental, donde, ademas, obtenian madera para lena. Estos
datos son relevantes al inicio del relato y resultan utiles para fortalecer dicho cri-
terio. Otro asunto que se menciona con el mismo fin es el del curandero, quien es
referido como de los buenos, dando a entender que su presencia antes era mas
recurrente y eficiente en los problemas de salud y enfermedad, lo cual sucede en
menor medida en la actualidad.

En comparacién con el texto de Robert J. Weitlaner, Seres que hacen rayos y
lluvia, se aprecia que las narraciones de nahualismo donde hay personajes que
se transforman en rayos o en vientos, todavia son recurrentes. Ambas memoratas
permiten pensar que hay continuidades y persistencias en la tradicidon oral chinan-
teca aun con los procesos de modernizacion ya mencionados. Al respecto, llama
la atencidn que en la actualidad los testimonios —como también pasoé en El sebo
del tigre— suelen ser narraciones que aluden a hechos del pasado, como si los in-
terlocutores consideraran que en el siglo XxI muchas cosas han cambiado y ya no
soOn como en generaciones pasadas. No obstante, en numerosos casos que reunio
Weitlaner, como los aqui citados, también se aprecia esta consideracion temporal,
lo cual al parecer indica que la produccion narrativa no solo esta y ha estado alu-
diendo a hechos historicos, sino también a una cosmovision que es de larguisima
duracion, que todavia permanece y que sigue siendo dinamica en su transmision
a partir de sus tradiciones, como en este caso la oralidad.

Por otra parte, resulta interesante que estas narraciones de nahualismo tengan

que ver con conflictos sociales, ya que en el caso de Seres que hacen rayos y lluvia,
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el problema se da entre una comunidad y bandidos asaltantes, a los cuales ma-
tan a partir del uso de rayos y vientos, mientras que en el caso de La sefiora rayo,
el aprieto se da entre dos mujeres, donde una le tiene envidia a la otra y hay una
agresion que debe ser reconocida por la culpable para que asi sea disculpada por
la victima. La trama de este tipo de narraciones es distinta a la que tiene que ver
con relatos de caceria, donde hay un agresor que hiere o mata a un animal, la cual
resulta estar vinculada con una persona que es nahual. Ante esto, puede decirse
que al menos entre las memoratas sobre nahuales podrian hacerse clasificaciones

a partir de un corpus mas amplio.

Comentarios finales

Se dice que las memoratas tienen detras de si una leyenda que les da origen
y que lo demas son anécdotas. Para el caso de los chinantecos, esto podria no
aplicarse en su totalidad. Por el lado de la Llorona, seguramente existe un relato
legendario que valdria la pena rastrear y registrar, como ha sucedido en estudios
de otras regiones de México y de Latinomérica;*® sin embargo, en la region de
la Chinantla no ha sido posible grabarlo y analizarlo tal cual, a pesar de que se
cuestiono al respecto entre los interlocutores entrevistados. Cuando se les men-
cionaba, lo que sucedia era que se transmitia una memorata donde aparecia este
personaje.

Entre los chinantecos, parece que detras de las memoratas mas bien existe
una tradicion de gran profundidad como lo es la cosmovision mesoamericana.
Esto sucede en el caso de los nahuales, los chaneques, los lugares encantados,
los duenos y los muertos en tiempos de Todos Santos. Acerca de ellos, se puede
observar que sus narraciones orales son expresiones de una realidad vivida, la
cual ha sido transmitida generacionalmente para dar testimonio de su vigencia. Es
decir, como algo dividido en dos dimensiones, el ecuménico y el anecumeénico, los
cuales se interconectan y se comunican a través de sus habitantes: los humanos
ordinarios y los extraordinarios, respectivamente. Por tanto, mas que una leyenda

que pudiera estar latente y que hay que averiguar en primera instancia para cada

16 Ver por ejemplo el estudio realizado por Marcia Trejo Silva y Raul Gomez Miguel (2013) y Granados
(2013).
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memorata, deberia considerarse que en cada caso hay un horizonte cultural, una
civilizacion que se niega a desaparecer.

De este modo, las memoratas de los chinantecos, especialmente las que tie-
nen que ver con personajes sobrenaturales, deben ser caracterizadas como pro-
ducciones textuales que van mas alla de lo anecdadtico, porque tienen que ver con
un horizonte de sentido (tomando la expresion de Gadamer, 2005; 376-377) que es
histérico, multigeneracional y que habran de comprenderse a partir de si mismas
hacia contextos mas amplios del entramado cultural, que incluyen otras tradicio-
nes, como las leyendas, evidentemente; pero también los mitos, los rituales y las
percepciones del entorno natural. Fue por eso que los interlocutores continua-
mente me repitieron que sus narraciones eran veridicas, porque tenian que ver
con experiencias de una realidad vivida, compleja y solo comprensible dentro de
dicho horizonte.

Como se ha ejemplificado a lo largo de este articulo, las memoratas chinante-
cas, como textos, adquieren diversas formas, pueden presentarse como un relato
de unas cuantas lineas hasta uno de varios parrafos. No obstante, hay que admitir
que por lo general son breves y que pueden presentar caracteristicas correspon-
dientes a los géneros de cuento, mito, relato historico y leyenda. Donde, lo definiti-
VO sera casi siempre su criterio de verdad, el cual corresponde al narrador en turno
suponerlo y que alude a una vivencia personal o de alguien que conoce.

En la Chinantla, esta produccion narrativa sigue vigente y muestra, como se vio
en los ejemplos comparados, que mantiene continuidades en temas, motivos y
personajes; los casos de la Llorona y el nahualismo son representativos, pero esto
al parecer sucede también con las narraciones de muertos aparecidos, de cha-
neques y duefos, que son los que particularmente se registraron en la presente
investigacion ubicada en los municipios de Chiltepec, Jacatepec y Valle Nacional

en el estado de Oaxaca.
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Figura 6: Bicla y reflejo, fotografia callejera tomada en San Jose Chiltepec.

22 de abril de 2022. Autor: Marcos Nunez Nunez
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