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Santiago: La inculturacién de un mito

Louis Cardaillac
El Colegio de Jalisco

Escribe el historiador Georges Baudot: “La Conquista espiritual de Ameérica es
posiblemente la méas grande empresa de transmutacion ideolégica de la época
moderna”.!

Entre esos valores que pasaron de un continente a otro, hubo el culto de los santos.

Hay que situar el fenémeno de los santos dentro de la politica evangelizadora. La
evangelizacién fue uno de los hechos culturales mas importantes, si no el mas
trascendental, llevado a cabo por la corona espanola en sus dominios americanos.
Hay que senalar algunos sucesos importantes como antecedentes: la victoria espariola
sobre el Islam y la expulsién de los judios de Espana el mismo afio del descubrimiento
del Nuevo Mundo. Espafia, asi fortificada en su fe, asume la gran tarea de la imposicién
de la religién catélica en el Nuevo Mundo.

I Georges Baudot, La vida cotidiana en la América espariola en los tiempos de Felipe I, siglo XVI, México,

FCE, 1983, p. 287
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La iglesia consideré idélatras a los aztecas y a los incas v a otros pueblos americanos
porque adoraban a muchas divinidades y a los idolos. Su inspiracién era, a sus 0jos, el
demonio. Se sinti6 obligada a combatir y a proscribir su culto. Tales ideas se aplicaron
casi de inmediato y en vasta escala en América y dieron lugar a lo que se llamé la
extirpacién de idolatrias. El primer paso era destruir los adoratorios paganos y plantar
sobre sus ruinas la cruz v, si era posible, construir sobre ellas un templo cristiano en una
campana sistematica. La pretensién final era aniquilar toda una cultura y sustituirla
por otra, pero hasta conseguirlo se admitia, como lo vamos a ver, todo un abanico de
situaciones intermedias.

En cuanto al culto de Santiago se refiere, dos observaciones preliminares se imponen
para comprender en qué consistié en Esparia.

Santiago, apéstol de Cristo, fue muy venerado en Espafa desde los siglos de la alta
Edad Media. A fines del siglo VI aparece en las Galias una obra anénima titulada
Brevarium apostolorum que pretendia ilustrar la conocida frase de Cristo dirigida a sus
apostoles: “Id por el mundo entero y proclamar el evangelio a toda la creacién”.2 En
ella se dice que a Santiago le tocé la evangelizacién de Espafia. San Isidro de Sevilla
recogi6 hacia 6115 esta versién y la hizo suya. Segtin escribe en el De Ortu et Obitu
Patrum, “Santiago predicé el evangelio en Hispania en las regiones occidentales e
infundié la luz de la palabra en el confin del mundo” .3

Habra que esperar dos siglos més para que el culto a Santiago conozca un nuevoy
decisivo empuje, esta vez en el extremo norte de la Peninsula, en Asturias. Los
musulmanes, arabes y beréberes, han invadido la Peninsula desde el afio 711. casi
todo el territorio esta ocupado. El tinico foco de resistencia cristiano esta precisamente
entre las montanas asturianas, donde se han refugiado algunos fieles del reino
desaparecido de los visigodos. En este grave momento de crisis, en que el espiritu de
resistencia va disminuyendo crece por la poblacién el sentimiento de que el fin del
mundo se aproxima.

En ese ambiente, un monje inspirado, un visionario, el famoso Beato de Liébana.
escribié un Comentario al Apocalipsis. Lo interesante es que ahora el concepto que se

¢ Evangelio segin San Marcos, 16, 15.

’ Citado en Les Chemins de Saint-Jacques-de-Compostelle de Julie Roux (coord.), M:S:M:, Vic-en Bigorre,
1999, p. 37.
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tiene del Santo en Espana evoluciona dando un paso mas: ya se promueve a un Santiago
caballero, “miles christi” o “Bellator” (combatiente de Cristo) como lo van a llamar las
cronicas. El mismo Beato compone un himno al Apéstol en que se le invoca como
protector del rey y del pueblo. Seglin un pasaje del Comentario al Apocalipsis, “los ojos
del caballo blanco que monta Santiago son llamas de fuego vy de su boca sale una
espada afilada para herir con ella a los enemigos”.*

Por primera vez a Santiago se le considera como “Caballero”. Posee ya algunos de
los atributos con los que se le va a conocer de aqui en adelante: el caballo blanco y la
espada que ya no es la de su martirio, sino el arma que esgrime en defensa de los
cristianos que se enfrentan a los Moros en la llamada Reconquista.

A partir de ahora, la historia va a acelerar su curso y las bases del mito que se esta
dibujando van a consolidarse pocos anos después. En efecto, entre los afios 820 y 830
se produce un acontecimiento mayor: el hallazgo del sepulcro del Santo de Galicia, en
el Finis

Terrae, en un lugar donde naceria después la Ciudad de Santiago de Compostela.

Asi que, en el momento en que se constituye Espana, se elabora el mito de Santiago.

Mircea Eliade en su libro Aspectos del mito escribe: “El tiempo mitico de los origenes
es un tiempo ‘fuerte’ ya que ha sido transfigurado por la presencia activa, creadora, de
seres sobrenaturales”. Santiago aparece, pues, como uno de los héroes fundadores de
la identidad hispénica. Seglin Américo Castro, en aquellos siglos “la fe en Santiago
sirvi6 de columna vertebral al cuerpo de Espana” .*El culto de Santiago, en efecto, se

desarrollé como respuesta a lo que hacia la fuerza del Islam, su concepto de Djihad o
guerra santa que se concreta en la invocacién del profeta. Santiago fue “el anti-
Mahoma”.

Asique, por su parte, los cristianos hicieron de su guerra una cruzada y de Santiago
un catalizador de energas. Aquel que recibié en el Evangelio el apodo del “hijo del
trueno” aparecia como el santo ideal para fulminar al adversario.

' Ibid., p. 36.

> Américo Castro, Espana en su historia. Cristiano, moros v Judios, Barcelona, Grijalbo Mandadori. 1983 (12
Edicién, Buenos Aires, 1948). p. 159. Otras férmulas empleadas por Américo Castro en la misma obra:

“La historia de Esparia seria impensable sin el culto dado a Santiago de Compostela...” (p. 104) y: “Véase,

en efecto hasta qué punto se sentia a Santiago como piedra de clave en la historia de la Peninsula Ibérica”
(p. 140)
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Frente al Islam que combatia bajo al estandarte del profeta, los castellanos tenian
va de su lado una presencia sobrenatural a la que podian invocar en el momento de las
batallas. No dudaban que en ellas serfa el santo el protagonista determinante.

Con el descubrimiento de América las circunstancias cambian, al mismo tiempo
que el marco geogréfico cobra una nueva dimensién, ya que se extiende ahora por
todo un nuevo continente. El mito del apdstol que combate al lado de los espanoles,
pasé en el momento de la Conquista desde las islas del Caribe a México, a Perti y otras
partes descubiertas. Aquel mismo que habia favorecido a los castellanos, en el siglo
XVlya no persigue a los musulmanes sino a los indios, y curiosamente su culto va a ser
aceptado por los mismos nativos, vencidos en nombre del santo. Ahora voy a plantear
algunos problemas mas que resolverlos y sélo presentaré algunas conclusiones.

Ya dos tradiciones van a interferir: la autéctona y la aléctona. La tradicién indigena
va a converger, de grado o de fuerza, pero mas de fuerza que de grado, hacia la tradicién
cristiana. De ahi va a nacer un mestizaje cultural y religioso que merece estudiarse
desde distintos puntos de vista: por una parte, se trata de precisar las modalidades de
incorporacién de los elementos novedosos, las formas de recepcion, los grados de
asimilacién, de interpretacién y, por otra parte, se trata de precisar como el indigena
modifica la tradicién extranjera, cémo la adopta a su percepcién, a su manera de
concebir el mundo y como nacen, a partir de ahi, actividades nuevas. Como resultado
final se deberia evaluar el nivel de penetracién del elemento cultural extranjero. Sin
perder de vista, desde luego, que la transformacién del mito es el producto de la vida
colonial, de la.relacién de fuerzas establecidas sobre principios de dominacién y
explotacién.

Dos tipos de preguntas se presentan para el investigador. Primero, estudiando el
punto de vista del conquistador, interrogarse sobre las circunstancias de introduccién y
de difusion en las distintas zonas de colonizacién, ver cémo evoluciond y precisar las
nuevas caracteristicas del personaje mitico y sus alteraciones. Segundo, estudiando el
punto de vista del indigena contestar a estas preguntas: ¢cuales fueron los motivos de
su aceptacién y que representaba para él? ¢como llegd a perdurar el mito a pesar de
todas las innovaciones? Estas investigaciones nos llevan al meollo mismo de las
relaciones entre las distintas comunidades coloniales.

Ahora quisiera dar las conclusiones a las que llegué: Primero, en cuanto al punto de
vista del conquistador. El Santiago mexicano es la continuacién del Santiago medieval
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de la Reconquista. Se manifiesta de la misma manera. apareciéndose a las tropas
cristianas cuando estén en situacién de apuro. En México como en Espana, se
atribuyeron a Santiago muiltiples apariciones en los lugares de los combates. Estamos
en la tradicién medieval. Vemos el doble valor de esas apariciones: Primero, con ellas
se confirmaba la visién de un pueblo elegido por Dios para imponer a todos su fe y su
poder. Bien eran los espafioles unos seres privilegiados y superiores que contaban con
el auxilio incondicional del Altisimo. Se da asi un sello de autenticidad a su mision.
Segundo, esas apariciones que se verificaron desde Centla en marzo de 1519 al Mixtén
en 1541, sacralizaban el nuevo territorio conquistado para Cristo. El primer titulo que
se merecia Santiago era el de “santo de la frontera”. que permitia extender el reino del
Evangelio. Y desde luego su culto se propagaba a partir de esos lugares de victoria,
donde se construian santuarios del santo.

En cuanto alos indigenas, algunos de ellos, los cristianizados. también crefan ver al
ApGstol, y los demas, los vencidos, se espantaban frente al ardor combativo que el
Apéstol parecia comunicar a las tropas espanolas que los atacaban con el grito de
“Santiago vy a ellos”.

La verdad es que la conquista dejé a los indios en situacién de orfandad. Los dioses
en que mas confiaban acababan de ser vencidos por otros venidos del mar. Los nativos
vieron desde el principio a Santiago como un dios: varios testimonios concuerdan al
respecto. Para ellos era el gran factor de la victoria espafola. Pensaban que sélo los
pudo vencer una fuerza sobrenatural superior a sus dioses Y que por eso participaba de
la naturaleza divina.

Fray Antonio de Remesal en su Historia general de las Indias Occidentales explica
esta edificacion de Santiago por los indios. Comenta que los espanoles solian llevar
consigo en sus campanas un retrato que de ordinario representaba al Ap6stol Santiago
a caballo, peleando con los moros, montando en su caballo blanco 6 El cronista concluye:
“De esta veneracién entendieron los indios que aquella imagen era el Dios de los
esparioles y como le vefan armado a caballo, con espada ensangrentada en alto y
hombres muertos en el campo, tomaronle por un Dios muy valiente”. En esta
representacion, el caballo forma parte importante de la visién que tienen del santo

“Antonio de Ramesal, Historia General de las Indias Occidentales v particularmente de Chiapas y Guatemala
(1619], Madrid, B.AE., 1964, t. I, p. 422
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como expresion de la fuerza que los dominé. Y, todavia hoy, algunas manifestaciones
del culto al Santo destacan el papel del caballo relacionado intimamente con el santo,
hasta el punto de que, en algunas circunstancias el culto va dirigido tanto al caballero
como a su montura.’

De modo que al convertirse al cristianismo, los indigenas pretendieron participar
del formidable poder del santo. Invocaron pronto su proteccién, toméandolo como fuerza
propiciatoria. Fue asi como en los siglos XVI y XVII, muchos sefiores indigenas a raiz
de los combates, tomaron el nombre del santo, pensando que asi se les vendria encima
la fuerza que el santo transmitia a los espafioles.? Asi lo hizo entre otros, en 1530, el
hijo de la cacica de Tonala. Aqui tenemos un caso de intento de captacién de la fuerza
del adversario por un procedimiento de tipo mégico: se le atribuye al nombre todo el
prestigio del poder adverso. Quien lo adopta quiere ser participe de él.

Hay que referirse aqui al concepto de aculturacién, en el sentido de la palabra que
le dan los soci6logos. La aculturacién es una forma especifica del proceso general del
cambio socio-cultural, con una dinédmica propia. Para explicarla hay que recurrir a
términos complementarios como asimilacién, sincretismo, reinterpretacién o fusién e
inculturacién. En efecto, los indigenas no podian olvidarse totalmente de sus creencias
antiguas: aceptaron a Cristo y a sus santos estableciendo un paralelismo con sus dioses
principales. Con Santiago reactualizaron las hazanas de su Dios de la guerra
Huitzilopochtli, recobrando asi el tiempo ya olvidado de los aztecas. Encontramos
testimonios en el folklore, en las leyendas todavia vigentes en las comunidades, y en el
arte.

Elmito de Santiago se adecua a su propia percepcién del mundo v se funde en ella.
Segtin la leyenda lo primero que hace Huitzilopochtli cuando nace es cortarle la cabeza
a su hermana y despedazar su cuerpo.

Los indigenas se inspiraron de la leyenda para representar a Santiago destrozando
a sus adversarios. Se puede verlo asi esculpido en el relieve de piedra de la iglesia de
San Francisco de Querétaro y en otras imégenes conservadas en el museo Franz Mayer
de la ciudad de México. En Europa, de donde vino el modelo, nacido en otro contexto

7 Véase Louis Cardaillac, Santiago apéstol, el santo de los dos mundos, Zapopan, El Colegio de Jalisco-
Fideicomiso Teixidor, 2002, especialmente el capitulo titulado “Santiago en el arte”
® ut supra., capitulo 3 de la segunda parte
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cultural, el hecho de descuartizar al adversario moro cobraba otro sentido: era el
tratamiento simbdlico del cuerpo al que se quiere excluir; representaba un castigo
particularmente infamante para los condenados. Se trataba del moro vencido.?

En la nueva éptica americana Santiago se adecuaba perfectamente a la substitucién,
capaz de ser asimilado y reinterpretado por la refuncionalizacién del mito. Aparece
como un santo que representa la fuerza, hasta la crueldad, pero que merece ser
apropiado ya que esta fuerza puede convertirse en propiciatoria. Para los misioneros
este mestizaje cultural y religioso representaba un primer paso hacia la conversién
autentica.

En el libro que acabo de publicar (vd. nota 7), menciono varias leyendas en que
aparece este Santiago cruel, digno sucesor de un Dios iracundo y vengativo. También
analizando las fiestas de moros y cristianos, especialmente la de los tastoanes, muestro
como en ellas estén presentes las creencias indigenas y particularmente las referencias
a Huitzilopochtli.

En Pery, también, la mitologia indigena poblaba el mundo de los nativos de genios
sobrenaturales. Las aportaciones religiosas del conquistador van, de la misma manera
que en México, a fundirse en este substrato.

Los indigenas eran muy proclives a admitir leyendas y milagros. Todavia hoy la
pintura cuzquena coloca a los santos no entre las nubes del cielo, sino en un huerto
florido, dejando entender que este huerto es el paraiso. Los &ngeles que lo habitan son
portadores de la voz de Dios, son de una gran belleza y equiparables a las aves que
tienen capacidad de hablar. Es un paraiso de péajaros parlantes, los cuales, segun la
tradicién indigena, poseian dones sobrenaturales.°

En cuanto a Santiago se refiere, su culto se relaciona con el que rendian los indigenas
ala fuerza telrica, invencible e irresistible que portaba reldampago, rayo v trueno. Dicha
creencia sirvié de mediacién para que el ilustre apéstol, llamado en el evangelio
“Boanerges”, o sea hijo del trueno, pasara de las mentes de los conquistadores a la de

’ Véase Pierre Civil, “De Saint Jaques Matamore 4 Saint Ignace de Loyola: stratégies de I'imagine des
saints face &4 I altérité religieuse (Espagne. XVI-XVIII siécles)”, Les representations de I’ Autre dans 'espace
iberique et ibéro-américan (sous la direction d’ Augustin Redondo), Paris, Presses de la Sorbonne Nouvelle.,
1998, p. 77

' Un libro basico estudi6 estos aspectos: Teresa Gisbert, El paraiso de los pdjaros parlantes. La imagen del
otro en la cultura andina, La Paz Bolivia, Plural Editores, 1999.
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los aborigenes con su mensaje de terror. Pronto oper¢ el sincretismo, atribuyendo a
Santiago la virtud de disparar rayos. Asi Santiago suplanté a lllapa que en la teologia
quechua poseia dicho atributo.

Facilit6 esta asimilacién el hecho de que cuando los espanoles atacaban invocaban
a grito a Santiago. Entonces los indigenas identificaron la percusiéon y la llama de la
polvora que usaban los conquistadores con el fulgor y el estruendo del rayo.

Asi fue como en el mito se introdujeron elementos secundarios que lo
particularizaron. La espada del santo “parecia relampago segtn el resplandor que
echaba de si” seglin cuenta un cronista. No es una sencilla metafora sino un elemento
predominante en la percepcién de Santiago por los indios incas. El inca Gracilaso de
la Vega desarrolla asi su descripcién: “Los indios se espantan de ver al nuevo caballero,
Yy unos a otros decian: ¢Quién es aquel viracocha que tiene la illapa en la mano?, que
significa relampago, trueno v rayo”.!! A través de esta frase. vemos la transformacion
de Santiago. Aqui, va no es un sencillo mensajero de Dios, ahora es recibido en el
pante6n de la tradicién incaica como un Dios més. Gracias a la visién de la espada
relampago, Santiago se transforma en divinidad que interviene en el mundo del hombre,
protector para unos, causa de espanto para otros.

Un andlisis parecido se pudiera hacer acerca de la acogida en el mundo del Caribe,
donde el Apéstol es recibido en el mundo del vodd, en un sincretismo afro-antillano:
alla se confunde el patrén Santiago con Ogtin Balendyé, un lua guerrero protector de
militares.

Y para concluir, citaré una frase muy aclaratoria de George Foster, sacada de su
libro: Cultura y Conquista: la herencia espanola de Ameérica. Escribe el autor:

En términos antropolégicos, puede pensarse que la América Hispanica es una enorme
zona cultural [...] hay un patrén comtn de costumbres. instituciones y ethos que
caracterizan la sociedad [hispanoamericana] como un todo. Ese patrén comiin se hace
comprensible si lo concebimos como el resultado de la accién modeladora de las normas
espanolas de la vida desde principios del siglo XVI hasta los primeros anos del XX,z

11 Citado por Rafael Heliodoro Valle. Santiago en América, Querétaro, Gobierno del Estado de Querétaro,
1996 (1? edicion 1946), p. 28.

2 Foster, George. Cultura y Congquista: la herencia espariola de América Xalapa, Veracruz, universidad
Veracruzana. 1962, p. 19
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Lo que Foster dice de la cultura en general se puede aplicar al culto de los santos y
al de Santiago en particular. Este patrén comtin americano es efectivamente el resultado
de la accién modeladora de las normas espafolas. Los conquistadores sembraron
elementos de su cultura que crecieron en tierras indigenas. La aculturacién, el
sincretismo v la inculturacién hicieron del culto a Santiago en México y demas paises
de América Latina algo muy especifico. En estas condiciones. pasé Santiago el Atlantico,
y en México (y en toda América) se acogid.
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