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ses atraviesan por estos nuevos vasallajes. Jalisco m::wﬂ.m en _w glo-
balizacion segiin la conciencia que tenga de su ser, v::n:u.m osiervo
de la gleba, y esto nos refiere de inmediato w_ ﬁ.mBm de la identidad
regional, plataforma de arranque o de sometimiento.

EL MITO DE SANTO SANTIAGO
DESDE LA NUEVA GALICIA
HACIA EL JALISCO ACTUAL

Louis Cardaillac*

El mito fundador de Santiago

Queremos considerar el mito como un hecho histérico que supone
la larga duracién. Esta formado de un nicleo duro constituido de
elementos muy resistentes al cambio, y de otros que se transforman a
la media duracién, y de otros por fin que reaccionan ante las vicisitu-
des de la vida cotidiana. Las mutaciones histéricas con las multiples
circunstancias de los cambios sociales y politicos intervienen en un
juego de interrelaciones entre los componentes miticos de ritmos di-
ferentes. Al mismo tiempo, las alteraciones debidas a las circunstan-
cias historicas guardan y prolongan la existencia del nicleo duro.

Se puede estudiar al personaje de Santiago como un mito que se
elabora desde la Edad Media, hasta el punto de llegar a ser, en una
localizacion geografica precisa -los Estados cristianos del norte de
la peninsula-, y en circunstancias bien definidas ~a Reconquista-,
un mito fundador de la identidad nacional hispanica.

Es verdad que todos los paises toman conciencia de si mismos a
través de su historia, justificando su presente por el pasado y mu-
chas veces, en esa apropiacion y reinterpretacion, crean una visiéon
mitica y fabulosa de lo que fue.

El historiador Miguel Angel Ladero Quesada expuso perfecta-
mente esta idea en las lineas siguientes:

* Profesor emérito de la Universidad de Montpellier, Francia. Profesor huésped
de El Colegio de Jalisco.

43




44 LOUIS CARDAILLAC

No se puede olvidar que las ideologias también forman parte de la
realidad. Con las suyas propias, la Espaia cristiana y europea de los
siglos X1 al XIlI se defini6 a través de unos amplios conceptos politico-
religiosos: si en los otros pueblos europeos hubo un cristianismo
cemento y armazon de la sociedad medieval; cuanto més en los espa-
fioles! El patronazgo de Santiago lo simboliza a la perfeccion.!

Desde el siglo1X, en efecto, se ve en Santiago Apdstol el inicio de
la evangelizacién de Espaiia, a la par que se le atribuye la heroica
defensa contra la invasién musulmana. El autor del poema de Fernan
Gonzalez subraya aquel papel privilegiado de Espafia, cuando es-
cribe en sus versos, hacia 1240:

Fuertemente quiso Dios a Espana honrar
Cuando al santo apdstol quiso enviar.

De Inglaterra e Francia quisola mejorar,
Sabet non yaz apostol en todo aquel logar.”

En pocas lineas quisiéramos primero precisar lo que representd
el mito de Santiago en Castilla donde se atribuye a la intervencion
del santo un papel determinante en la historia. Como lo vimos ya en
el primer capitulo aparecio por primera vez en Clavijo (844), dando
la victoria a los Cristianos. Fue el principio de las hazafas del “Ma-
tamoros” que encontramos en los relatos de las batallas, cada vez
que lo exigian las circunstancias. Quevedo, gran proselitista de San-
tiago no vacil6 en escribir:

En las historias y anales antiguos hallaréis que se han dado en Espana
cuatro mil y setecientas batallas campales a los moros, contando las de
Castilla, Aragon, Portugal y Navarra, hallaréis que han muerto en
Espafia, en ellas, once millones y quince mil y tantos moros; hallaréis

' Miguel H. Ladero Quesada, La Espaia de los Reyes Catélicos, Alianza Editorial,

Madrid, 1999, p. 14. Vecase también del mismo autor lecturas sobre la Espafia
histérica, Real Academia de la Historia, Madrid, 1998.

Poema de Ferndn Gonzilez, Anonimo, versos citados en la obra de Carandell,
L., Lopez Alsina, F., Moralejo, L., Yagties, J. M., El eamino de Santiago,
Lundwerg editores, Barcelona, 1991, p. 37.
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que el santo apéstol, peleando personal y visiblemente, ha dado las
victorias y la muerte a tan innumerables enemigos.’

Expresién “ultramedieval” por parte de Quevedo de una reali-
dad que va imponiéndose entre los cristianos: la vision guerrera de
Santiago que la orden militar de Santiago contribuy6 a difundir a
partir de la fecha de su fundacién en 1170.

La representacién del santo tal como se propagé con una espada
en la mano, a caballo, manteniendo bajo los cascos del caballo a unos
moros a los que se pisotea, plantea al historiador una serie de proble-
mas que fueron magnificamente abordados por Américo Castro ensu
obra Esparia en su lustoria. Cristianos, moros y judios. Segtin €l, la historia
de Espafia, existe gracias a las aportaciones y a las interrelaciones que
se establecieron en su suelo entre los distintos pueblos que, a pesar de
su antagonismo, influyeron en el vivir hispanico.

- Enesta 6ptica, “la fe en Santiago que sirvio de columna vertebral
al cuerpo de Espafia”, es un caso de mudejarismo.* Sin la presencia
del Islam, el culto de Santiago no hubiera progresado. Se desarrolld,
como respuesta a lo que hacia la fuerza del Islam, su concepto de
“Djihad”, guerra santa, que se concreta en la invocacion del profeta.
Santiago fue “el anti-Mahoma”. En 1140 el autor del Poema del Cid, lo
expreso en sus versos de esta forma:

“Los moros llaman Mafomat, e los cristianos Santi Yagiie”.®

Asi, por su parte, los cristianos hicieron de su guerra una cruza-
day de Santiago un catalizador de energias. Aquel que recibi¢ enel
Evangelio el apodo de “Hijo de Trueno” aparecia como el santo ideal,
apto para fulminar al adversario. Poco importaba si esta vision re-

Citado por Américo Castro en Fspaia en su historia. Cristianos, moros y judios,
Grijalbo Mondadori, Barcelona, 1983 (lera. Edicién, Buenos Aires, 1948), p.
171.

Ut supra, p. 159. Otras formulas empleadas por Américo Castro en la misma
obra: “La historia de Espafia serfa impensable sin el culto dado a Santiago
apostol y sin las peregrinaciones a Santiago de Compostela...” (p. 104) y:
“Véase, en efecto hasta qué punto se sentia a Santiago como piedra de clave
en la historia de la Peninsula Ibérica”, p. 140.

Poema del Cid, Anénimo, citado por Américo Castro, op. cit.., p. 135.
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sultaba de una lectura literal del evangelio que conducia a una inter-
pretacion abusiva que pervertia el texto sagrado. La Edad Media nos
suministr6 algunas otras imposturas histéricas de este tamafio.®

Lo importante era que frente al Islam que combatia bajo el estan-
darte del profeta, los castellanos tenian ya de su lado una presencia
sobrenatural a la que podrian invocar en el momento de la batalla.
No dudaban que en ella seria el santo el protagonista determinante.

Con el descubrimiento de América las circunstancias cambian,
al mismo tiempo que el marco geografico tiene una nueva dimen-
si6n, ya que se extiende ahora en todo un nuevo continente, Enton-
ces se produce, en tiempos de la conquista y de la colonizacién, un
enorme traslado de valores. Como lo escribe el historiador Georges
Baudot: “La conquista espiritual de América es posiblemente la
mas grande empresa de transmutacion ideologica de Ia época mo-

-

derna” .’

Ya dos tradiciones van a interferir, la autéctona y laal6ctona. La
tradicion indigena va a converger, de grado o de fuerza, pero mas de
fuerza que de grado, hacia la tradicion cristiana, De ahi va a nacer un
mestizaje cultural y religioso que merece estudiarse desde distintos
vE.:Om de vista: por una parte, se trata de precisar las modalidades
n_.m\ Incorporacion de los elementos novedosos, las formas de recep-
cion, los grados de asimilacién, de reinterpretacién, o de
refuncionalizacién y por otra parte conviene precisar cémo el indige-
na modifica la tradicion extranjera, cémo la adopta a su percepcion,
a su manera de concebir el mundo y cémo nacen a partir de ahi
actitudes nuevas. Como resultado final se deberfa evaluar el nivel de
penetracion del elemento cultural extranjero. Sin perder de vista, des-
de luego, que la transformacion del mito sera el producto de la vida
colonial, de la relacién de fuerzas establecidas sobre principios de
dominacién y de explotacion.

*  Enla Edad Media, no vacilaban en utilizar toxtos de procedencia muy dudo-
sa, de los que sacaban consecuencias de suma importancia, por Q.c.:%_c la
falsa “donacion de Constantino”, que segun los historiadores fue probable-
mente fabricada en el siglo vii. La elaboracion de este tipo de mitos servia
para asegurar poder y proyectos politicos.

Baudot G., La vida cotidiana en la América espaiiola en tiempos de Felipe 1t siglo

xvi, Fondo de Cultura Econémica, México, 1983, p. 287 (traduccion del
francés).
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Dos tipos de preguntas se presentan pues al investigador en
cuanto se refiere al mito de Santiago. Primero, conviene interrogarse
sobre las circunstancias de introduccion y de difusion en las distintas
zonas de colonizacion, ver como evoluciond y precisar las nuevas
caracteristicas del personaje mitico y sus alteraciones. Segundo, estu-
diando el punto de vista del indigena contestar a estas preguntas:
;Cuales fueron los motivos de su aceptacién y qué representaba para
é1? ;Como llegd a perdurar el mito en su esencia, a pesar de todas las
innovaciones? Esas investigaciones nos llevan al meollo mismo de
las relaciones entre las distintas comunidades coloniales.

El mito del apdstol que combate al lado de los espafioles, pasé
en el momento de la Conquista desde las islas del caribe a México, a
Peru y otras partes descubiertas. Aquél mismo que habia favoreci-
do a los castellanos, en el siglo XV1, ya no persigue a los musulmanes
sino a los indios.

De modo que los conquistadores toman ahora el relevo de los
que en la Edad Media, animados por un espiritu de cruzada, preten-
dian llevar a su término la Reconquista: segtin ellos, los indigenas
son nuevos infieles que hay que dominar y evangelizar. El cronista
Baltasar de Obregodn, entre otros, llama a los aborigenes “alarabes” *
Segtin él son heréticos que tienen sus alfaquies y sus mezquitas. Asi
llama a las piramides aztecas.

Y el paralelismo se acentuara con la llegada a América de misio-
neros que -con anterioridad- se habian dedicado en Espana a la
evangelizacion de los moriscos. Es verdad que en sus nuevos territo-
rios, tendran que enfrentarse con problemas semejantes a los que se
planteaban a ellos en la peninsula, tales como la utilizacion de las
lenguas locales para la evangelizacién o la practica sacramental de
los nedfitos.

Robert Ricard escribe:

Seria interesante comparar en detalle los procedimientos de evangeli-
zacién empleados, los unos con los Moriscos, los otros con los indios,

*  Baltazar de Obregon, Historia de los descubrimientos anligios y modernos de la
Nueva Espaila escrita por el conquistador Baltasar de Obregon, afio de 1584, De-
partamento editorial de la Secretaria de Educacion Publica, México, 1924,

”

p. 181: “Es gente aldrabe”.
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este examen permitiria sin duda determinar en qué medida la expe-
riencia adquirida en Espafa, en un principio, pudo ser utilizada en el
Nuevo Mundo, y en qué medida después, la experiencia americana,
por vuelta natural, pudo servir en la misma Peninsula

Los estudios de Antonio Garrido Aranda, particularmente su
libro: Organizacidn de laiglesia en el reino de Granada y su proyeccidn en
Indias se sitian en esa perspectiva de investigacion. '

Los relatos de la conquista van a situarse en la tradicién medie-
val. Los autores de las “historias verdaderas” de la Conquista se
relacionan a menudo con el género épico. Pensamos muy particular-
mente en los relatos de las batallas de Francisco Lopez de Gomara o
de Bernal Diaz del Castillo. Siempre se trata de combates desiguales
en que la relacion de fuerzas, nunca esta a favor de los castellanos.
Frente a estas circunstancias, éstos tendran que demostrar todo su
valor y ardor en el combate. Bien saben ademés que podran contar
con el socorro celeste. Asi que muchos relatos empiezan con frases
deltipo: “Y después de encomendarnos a Dios y a Santa Maria muy
de corazén e invocando el nombre de Santiago...”. Terminado el com-
bate, daban gracias a Dios, ala Virgeny al “sefior Santiago que cier-
tamente nos ayudaba”.

Otra caracteristica medieval del relato es la importancia de lo
maravilloso. Bernal Diaz del Castillo evoca este aspecto en unas fra-
ses muy reveladoras:

Deciamos que aquello parecia a las cosas de encantamiento que cuenta
ellibro de Amadis... y atin algunos de nuestros soldados decian quelo
qQue veian era entre suefios, y no es de maravillar que yo escribaaqui de
esta manera, porque hay mucho que ponderar en ello que no sé como
lo cuente: ver cosas nunca ofdas, ni atin sofadas, como veiamos.'

* Robert Ricard, “Indiens et Morisques (Note sur quelques procédés

d’évangélisation)”, Etudes et Documents pour Ulistoire missionnaire de I'Espagne
et du Portugal, Louvain, 1931, pp. 209-219.

> Garrido Aranda, Organizacién de In Iglesia en el reino de Granada Y su proyec-
cion en Indias, Escuela de estudios hispanoamericanos de Sevilla, Sevilla, 1979.
Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de ln Conquista de la Nueva Espana,
editorial Porrda, México, 1955, tomo 1, cap. LXXXVII, p. 260 (lera. edicién
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Tal ambiente no podia mas que facilitar hasta entre estos ague-
rridos militares, la creencia en un mundo de fantasias. Ningun in-
conveniente, pues, para admitir la creencia en milagros y apariciones
de toda clase. Ya puede “aparecer” el guerrero vencedor a quien se

- pide ayuda. Ahora puede manifestarse en el continente americano el

santo que da la victoria, montado en su caballo blanco y brioso, y que
lleva una espada en la mano derecha y en la izquierda un estandarte
dejefe de guerra, marcado conla cruz.

Sélo se puede entender la transmision del mito de Santiago a
América si se tiene presente en la mente lo que acabamos de desarro-
llar: la conquista ha sido la expansion de una cristiandad de tipo
hispanico y medieval, de una cristiandad nacional con los distintos
elementos que la constituyen, entre ellos la confusién entre lo espiri-
tual y lo temporal.

En este contexto, bien podia Santiago embarcarse para Amé-
rica...

En el inicio de la conquista de México, el primer beneficiario de
las apariciones fue Hernan Cortés. En el curso de la primera batalla
que sus tropas mantuvieron contra los tabasquerios, en Centla, (mar-
z0 1519) aparecié un misterioso caballero que comunicaba a los sol-
dados su ardor combativo y que, causaba muchos dafios a las filas
del adversario, proporcionando asi la victoria a los espafioles. Des-
pués de Centla, Cortés y sus compafieros fueron segtin los cronistas
beneficiarios de las apariciones del Santo en multiples ocasiones:
Otumba (1520), Querétaro (1522)...

Santiago en Nueva Galicia

Si existen personajes que parecen atraer las apariciones del apdstol,
lo mismo podemos decir de algunas regiones. Pensamos especial-
mente en la zonag occidental del México, cuyo centro vendria a ser

1632). Véase también J. L. Martinez, Herndn Cortés, F. C. E. México, 1990, pp.
65-67. Es de sumo interés el apartado titulado: “La cultura popular. Las
novelas de caballerias”. Véase también Rodriguez Pampolini (J.), Amadises
de Amcrica. La hazaiia de las Indias como empresa caballeresca. Consejo Nacional de
Cultura, Caracas, 1977, 2da. Edicién.
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ocupado por la ciudad de Guadalajara. La resistencia indigena fue
allimuy dura. A aquella zona se le dio el nombre de Nueva Galicia y
asu primera capital el de Compostela. Todavia hoy, el rio que sale de
lalaguna de Chapala, en las proximidades de Guadalajara, es deno-
minado Santiago.

El primer beneficiario fue Nufio de Guzman quien después de
haber sido gobernador en Santo Domingo, ocupé en 1528 el puesto
de presidente de la audiencia de México."

Desempeno sus distintos cargos dejando negros recuerdos por
su crueldad. Cuando supo que su rival Hernan Cortés regresaba de
Espana con el titulo de Capitan General, salié de México para con-
quistar nuevas tierras, a iniciativa suya, a pesar de la prohibicion de
emprender expediciones sin el permiso real. Cruzé Michoacan, de-
jando a su paso regueros de sangre y desolacion.

Con una tropa constituida de 150 jinetes, 150 peones y 8,000
indios aliados se presenta ante Tonald que ocupa el 25 de marzo de
1530. La “cacica” del lugar lo recibe con palabras de paz, pero los
stibditos manifiestan su hostilidad. Segtn Tello que refiere la escena,
pretendian “matar (a los espanioles) y comerlos, haciendo tamales de
su carne”."”

En el curso de la batalla, refiida y sangrienta que se desarrollo
muy cerca de alli, en Tetlan, los “desbarato Santiago”. Muchos in-
dios murieron. Algunos huyeron por una quebrada y asi se salvaron
la vida.

Tal fue la primera aparicién de Santiago en Nueva Galicia. El
padre Antonio de Segovia, quien va a desempefiar un papel tan im-
portante en la evangelizacién de los indios, levant6 una capilla en el
cerro donde fue visto el santo. En cuanto a los sobrevivientes indios,
también testigos de la aparicion, segtin Tello, publican todos el pro-
digio. Los heridos y lisiados, victimas de la espada del santo, el cual

Sacamos los datos biograficos referentes a don Nufio Beltran de Guzman y a
don Cristobal de Onate del articulo “Los gobernantes de Nueva Galicia” de
don Juan B. lguiniz, publicado en Et cactera, Guadalajara, 2da. mwon? No. 22
[56] oct-dic. 1921, pp. 77-182.

Fray Antonio Tello, Crénica misceldnea de Xalisco, libro 1, vol. Iy II, Instituto
Jalisciense de Antropologia e Historia v Universidad de Guadalajara, Guada-
lajara, 1968-1973, pp. 395-397 (escrita en 1653).
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intervino directamente en el combate, piden limosnas por las calles
del pueblo. A partir de aquel momento, se le puso al pueblo el nombre
de Santiago de Tonala.

Es interesante ver la utilizacion de la historia que hace otro cro-
nista, Matias de la Mota Padilla." Segtin él, la aparicion del apéstol
no sélo dio la victoria a los espafioles, sino también a los indios. Esta
afirmacion que tiene la apariencia de una paradoja se desarrolla asi:
“... en esta vez Santiago quiso proteger a sus nuevos gallegos los
indios, librandolos del estrago de nuestras armas y dandoles luz
para que conocieran el verdadero Dios”. Santiago es a la vez el pro-
tector de los espanoles y el evangelizador de los indios. En una gue-
rra justa, Dios y su apostol escogen su campo, pero la finalidad no
puede ser mas que aportar la luz de Ia fe. La paradoja se desarrolla pues
hasta el final:

Y siendo asi que los espanoles fueron los favorecidos, son los indios los
que desde entonces hasta hoy celebran sin interrupcién la memoria,
conservando la tradicion de esta victoria que parece nuestra, y los
indigs tienen por suya.

Al ano siguiente, Santiago se digné aparecer, en el centro del
pais esta vez, ya que la penetracion espanola se hacia en muchas
direcciones. El 25 de julio de 1531, se dio una batalla en que se en-
frentaron los espanoles con los indios otomies en el cerro de
Sangrenal, cerca de Querétaro, los espafioles invocaron en su ayuda
a su santo patrono, sefior Santiago, cuya fiesta se celebraba en aquel
dia. El santo acudi6 a sus suplicas, viniendo inmediatamente a su
socorro. La aparicion fue rodeada de varios prodigios: se produjo un
eclipse de sol y oscureci6 de tal manera que en el cielo se vieron las
estrellas. En lo alto del cielo aparecié una cruz luminosa y el apostol
Santiago sobre brioso corcel. Se terminé el dia con una doble victoria,
la de las armas y la de la conversion de los nativos. “ Ante ese prodi-
gio ~afade el cronista- ces6 la porfiada refriega y el hecho milagroso

" Matias de la Mota Padilla, Historia del Reino de la Nueva Galicia, Universidad
de Guadalajara e Instituto Jalisciense de Antropologia ¢ Historia, Guadala-
jara, 1973, pp. 40-41 (escrita en 1742).
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causo reverente admiracion y arrancé muchas lagrimas a los genti-
les quienes abrazaron gustosos la luz del evangelio”.*

A partir de alli, se dio a la ciudad el nombre de Santiago de
Querétaro y en su escudo figura todavia hoy la imagen del apostol.

Diez afios maés tarde, la situacién se hace, otra vez, particular-
mente tensa: unos grupos indigenas provocan en la frontera norte de
la Nueva Galicia una violenta rebelién que se extiende desde el sur
de Sinaloa, Compostelay Acaponeta en Nayarit, hasta muchos luga-
res de Zacatecas y Jalisco.

Enaquella época, el gobernador de Nueva Galicia era Crist6bal
de Onate. Era éste unvasco nacido en los primeros afios del siglo en
Vitoria (Alava). Pas6 a Nueva Espafia en 1524. Cuando el 21 de di-
ciembre de 1529, salié de México don Nufio Beltran de Guzman para
su expedicion a Jalisco, Onate se alistd en sus tropas, en calidad de
capitan de jinetes. Su papel fue fundamental al lado del conquista-
dor que le daba su confianza; solia decir de él “toda cosa se le puede
fiar”. Cuando Nu#io partié para México, a fines de 1536, le entregé el
gobierno de Nueva Galicia. Onate lo ejerci6, con algunas interrup-
ciones, hasta 1544. Fueron unos afios muy revueltos, por la rebelién
generalizada y concertada de los indios de esta zona.

Precisamente, ante la progresiva gravedad del conflicto, Onate
pidio la ayuda del capitan Pedro de Alvarado, quien casualmente se
encontraba en la costa del Pacifico, en el puerto de Navidad, donde
se preparaba a zarpar con su flota. Gozaba del titulo de “adelanta-
do” y bien lo mereci6 en esta ocasion, ya que este nombramiento se
concedia desde la Edad Media a quienes ejercian el mando en las
zonas fronterizas.

En mayo de 1541, lleg6 a Guadalajara, y hechos los preparati-
vos, un mes después, salia con los suyos a la sierra, en perseguimien-
to de los caxcanes sublevados. Estos se habian hecho fuertes en una
montana, el “Pefiol” de Nochistlan. Su cacique, de nombre Tena-

maxtli, los acaudillé con tal acierto que las fuerzas hispanas fueron
vencidas.

15

<mmmm I\m_woaoa Valle, op. cit., pp. 26-27, que cita varios cronistas queretanos:
Isidro mm:x. de Espinosa, Nicolas de San Luis Montafiés, Valentin F. Frias,
Juan Antonio Servin Lozada y José Fernandez Rojas.
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Enla derrota, Pedro de Alvarado quedé muy mal herido: al caer
enuna barranca le vino encima un caballo. Muri6 en Guadalajara, el
4 dejulio de 1541. Los tres meses siguientes pasaron aparentemente
en la calma. Pero no era mas que una bonanza anunciadora de tem-
pestad. Los caxcanes se venian preparando para sacar ventaja de su
anterior victoria y proyectaban venir a Guadalajara para atacar a los
espafioles.

Onate, enterado de los planes adversos avis6 al virrey del peli-
gro que se corria. En consecuencia, Mendoza decidié publicar en
México un pregén para invitar tanto a los espafioles como a los “na-
turales” fieles a la corona a alistarse para ir a combatir contra los
insumisos. El ejército asi constituido salioé de México, el lunes 29 de
septiembre de 1541, dia de San Miguel Arcangel.

En Guadalajara, mientras tanto, los caxcanes no dejaron que los
cristianos celebraran con tranquilidad la fiesta del dicho arcangel.
En efecto, algunos dias antes se noto en la poblacién indigena ner-
viosismo y se sefialo a las autoridades que varios grupos se estaban
acercando a la ciudad.

Guadalajara ocupa su lugar, s6lo desde unos seis anos (febrero
1535). En efecto, dos veces ya se produjeron intentos de fundacion,
pero siempre fallaron. Primero se fund6 en1532 en el area de No-
chistlan. Luego, el ano siguiente, los habitantes prefirieron insta-
larse en parajes de Tonala en un lugar mas seguroy que presentaba
aguas suficientes, tierras fértiles y abundante mano de obra
autoctona, las tres condiciones ideales para emprender la coloni-
zacion.'

Pero cuando Nufio regresé de las tierras recién conquistadas del
Panuco no le gustd nada el sitio y obligé a los fundadores a cruzar
otra vez la barranca, dirigiéndose hacia el noroeste. Alli se afincaron
en las inmediaciones del pueblo de Tlacotan.

El lugar no estaba del todo seguro, ya que estaba en plena zona
caxcana. Asique fue necesario tomar una serie de medidas de segu-

v Sobre todos estos puntos véase: . M. Murid, (dir.), Historia de Jalisco, tomo
1ero. “Desde los tiempos prehistoricos hasta fines del siglo xvi'” UNED., Mexi-
co, 1980, en ﬁw_.zn:_m_. el cap. 13 “El inestable nacimicnto de la Nueva Galicia”,
pp. 327-344. En la p. 328, un mapa permite situar tos sucesivos sitios ocupa-
dos por la ciudad de Guadalajara antes de su definitivo asentamiento.
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ridad para precaverse contra un ataque posible. Se o fortific6, como
a los pueblos fronterizos en tiempos de la Reconquista. Construyeron
alrededor una cerca de estacas y piedras, protegiendo especialmen-
te los accesos de esta tercera Guadalajara. Asi quedaba completa-
mente aislada del nticleo indigena: solo podian entrar en el recinto
aquellos que alli prestaban servicios.

E128 de septiembre de 1541, en la vispera de la fiesta del arcan-
gel comenzé el ataque de la ciudad. Con facilidad los indios forzaron
la cerca de piedra y estacas y se metieron dentro. Primero, incendia-
ron la iglesia y profanaron las estatuas.

La situacién se hizo rdpidamente muy preocupante ya que, se-
gun las cifras que nos proporciona Tello, Onate s6lo disponia de 85
hombres para resistir a los 50,000 indios adversos. Los trabajos
mas recientes de historiadores, basandose en fuentes mas dignas
de fe, rebajan el nimero de los atacantes a 10,000 o 15,000 indios.
Una vez mds el padre Tello adorna su relato con “ribetes de epope-
ya caballeresca”: puede asi enaltecer més el valor de los asaltados
y por el gran peligro que corren, introducir la necesidad del mOnoio\
celeste.

Frente a los atacantes, Ofate se resuelve a atrincherarse en la
casa mas espaciosa de la ciudad e instala en las ventanas cuatro
piezas de artilleria, orientadas hacia los puntos estratégicos por don-
de podia venir el peligro.

Mientras los indios seguian con el pillaje de la ciudad, un sacer-
mﬁoﬁm\ el bachiller Bartolomé de Estrada, dirige una platica a los espa-
roles: les promete la ayuda de Santiago y de San Miguel. Tello
Emmwzwm asi la conclusion del ataque: “La batalla duré tres horas y
murieron mas de quince mil indios; de los nuestros no falté mas que
unoy fue Orozco”.

Asi que cada uno regreso a su casa, y con gran asombro se en-
.no:q@ en cada una de ellas a numerosos indios escondidos. Al ser
interrogados, éstos afirmaron que por miedo alli se habian refugia-
do. Contaban que, en el momento en que incendiaron la iglesia vie-
ronaparecer de repente un hombre sobre su caballo blanco, vestido
.Qm una capa colorada, blandiendo en su mano derecha una espada

incandescente que los quemaba y los cegaba. De las casas donde se
les encontré escondidos no podian salir: alli se quedaban como pa-
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ralizados. Los indios cada afio representan este milagro en los pue-
blos de la Nueva Galicia."”

Mota Padilla, en su estilo florido, saca la conclusion del episodio
en una frase bien sentida en la que rinde homenaje a los dos protec-
tores de la ciudad: “Planeta mejor que Marte es el glorioso San Mi-
guel, patron de la ciudad; y el mas famoso Hércules es el glorioso
Santiago que, en tantas veces, como patrén de las Espafias, se dejo
ver favoreciéndonos en los conflictos” '

El asalto de los indios tuvo una gran consecuencia: Guadalaja-
ra, después del ataque, se quedé medio destruida. Ademas, sc de-
mostré que el sitio era muy inseguro y muy dificil de defender. Por
eso, a raiz de los sucesos, se decidi6 por cuarta y altima vez buscar
un nuevo lugar para el asiento de la ciudad. Lo encontraron en las
margenes del rio San Juan de Dios, en pleno valle de Atemajac.

De modo que, a mediados de febrero de 1542, los 64 vecinos, 0
sea unos 240 habitantes, se desplazaron al nuevo lugar. El 10 de
agosto de 1542, se hace publica la noticia de que el rey le habia con-
cedido el titulo de ciudad desde el 8 de noviembre de 1539.

La nueva Guadalajara, reconocida ya como capital y obispado
(1549) supo mostrarse agradecida a sus santos protectores. Como este
modesto lugar donde se pensaba desarrollar una auténtica ciudad no
tenia mas, como lugar de culto, que una modesta capilla dedicada a
San Miguel Arcangel, era necesario construir una catedral. Se decidi6
pues edificarla al lado del pequefio oratorio y se flanques el edificio de
una capilla, al lado opuesto a la primera. Se la dedico a Santiago.

Y para mayor honra de los santos, en el siglo XVIIl se construye-
ron dos torres rematadas por medias naranjas sobre las que se colo-
caron unas iméagenes de piedra emplomada de San Miguel y Santo
Santiago, patronos de la ciudad. Se erigian alla arriba en el cielo para
atestiguar el eterno reconocimiento de fa ciudad a sus dos benefacto-
res. Pero lps hombres proponeny Dios dispone: Las primeras torres
se cayeron con e temblor de mayo de 1818, y levantadas otra vez, se

derrumbaron de nuevo con el sismo de 1849. A partir de esta fecha no
se volvieron a poner las estatuas y se ha perdido su paradero.”

7 Tello, op. cit., p. 228. .
®  Mota Padilla, op. cit., p. 499.
¥ Ut supra, p. 199 y Hector Antonio Martinez, a Catedral de Guadalajara, Amate,

Guadalajara, 1992.
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Santiago en el Mixton

Después de su derrota, los indios sublevados se retiraron a la sierra
y se agruparon donde habia empezado la sublevacién, en el septen-
trion del virreinato; llamada guerra de los Chichimecas, segiin el
nombre genérico que reunia pueblos distintos, asi como zacatecas y
caxcanes. La palabra “chichimeca” lleva en si un sentido despecti-
vo, tomando unsignificado equivalente al de “barbaros”. Es verdad
que muchos de estos grupos eran guerreros y errantes, pero como lo
precisa Miguel Leén Portilla, “el empleo de esta palabra no debe
llevar a pensar que los rebeldes eran gente primitiva” .2

La rebelién que habia empezado el afio anterior, en las tierras de
Nayarit, con la participacion de coras, huicholes y algunos grupos
mas de lengua nahuatl, se estd ahora organizando y propagando
hacia el este, es decir a tierras de zacatecas.

Unos brujos visitaban las tribus y predicaban en ellas la proxi-
ma venida de Tlaloc, acompanado de todos los antepasados
resucitados.? Animaban a los indios a que quedasen fieles a sus
costumbres ancestrales, a que no admitiesen por ejemplo Ia
monogamia que les querian imponer los misioneros. Se anunciaba
la llegada de una nueva era, de una verdadera edad de oro: “arcos y
flechas se harfan magicos, las cosechas nacerdn espontaneamente
sin trabajo, los hombres ya no sufriran y nunca moriran y los ancia-
nos se volveran jévenes” .

Anunciaban los brujos que Tlaloc ayudaria a los indios a hacer
una masacre de los cristianos donde estuviesen. De modo que se
produjeron muchas abjuraciones del cristianismo y ataques muy se-
leccionados: en Tlatenango, los indios quemaron la iglesia y la cruz,
en Tequila y en Aztldn mataron a los misioneros.

Lleg6 a ser la sublevacién un movimiento milenarista, en el que
profetismo y mesianismo alentaban a los animos. Creencia rel igiosa
y recurso a la violencia y accién militar corrian parejas. Asi la guerra

* Miguel Leon Portilla, La flecha en el blanco. Francisco Tenamaztle y Bartolomné de
las Casas en lucha por los derechos de los indigenas 1541-1556, Editorial Diana,
coedicion de El Colegio de Jalisco, 1995, p- 10.

Aprovechamos aqui la version de la guerra que nos da Nathan Wachtel en su
libro, La vision des vaincus, Gallimard, collection folio histoire, no. 47, Paris,
1971 et spécialement lcs pages 278-281.
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acabo revistiendo un caracter de suprema gravedad, ya que cuestio-
naba la presencia de los espaiioles en México, y la ponia en peligro.

Mientras tanto, el virrey Mendoza ha llegado a Guadalajara con
sus tropas listas para apagar la rebelién. Bien sabe que el enfrenta-
miento que se prepara va a ser decisivo. Segtin sus propias palabras:
“El término de los combates puede representar la pérdida o la con-
quista definitiva de toda la Nueva Galicia”. El ejército que trae esta
constituido de tropas espanolas y de contingentes indios a los que
habia movilizado. Entre ellos, purépechas de Michoacan que pro-
porcionaron no sélo hombres sino también material y bastimentos,
aumentando la fuerza operacional del ejército. También se unieron a
los espafioles un nutrido grupo de tlaxcaltecas que tenian fama de
ser excelentes arqueros y que se hicieron hébiles jinetes, con gran
aptitud al combate.” El ejército de Mendoza comprendia pues ciento
ochenta jinetes y auxiliares indios que, segiin las estimaciones, va-
rian entre 10,000 y 60,000.

La guerra, como ya lo hemos comentado, comenzé muy mal para
los espartioles, ya que los indios refugiados en la montafia conserva-
ban el beneficio del terreno.

Pero la batalla decisiva quedaba por librarse todavia. Unos trein-
ta mil indios se habian refugiado en una zona dominada, por la mole
imponente de la montafia que alli se yergue, el “ pefiol del Mixton” . El
episodio de la conquista de este baluarte fue tan importante y dificil
que los historiadores a veces hablan de “guerra del Mixton”, en vez
de guerra de chichimecas. De hecho, el episodio que aqui nos intere-
sa va a ocupar los afios 1541-1542, mientras que la guerra chichimeca
se extiende en el largo periodo de 1540-1590.

Escribe el historiador José Maria Murid que “.. .fue la mas terrible
de las sublevaciones indigenas de toda la época colonial, cuya sofo-
cacion requiri, como se sabe, de la participacion de todo el aparato

represivo del virreinato” #*

2 T. Martinez Saldana, l.a didspora Haxcalteca. Colonizacion agricola del norte mexi-
cano, ediciones Tlaxcallan del Gobierno del Estado de Tlaxcala, Tlaxcala,
1998, 2da. Edicion. El capitulo ni (pp. 37-40), titulado “La colonizacion
tlaxcalteca al norte de la Nueva Espafa: la guerra chichimeca (1540-1590)”
aporta datos interesantes.

» J. M. Muria, “Paleografia y comentario introductorio” a “Francisco de
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Cuando viene ya el momento del asalto, el virrey Mendoza, man-
do realizar en calidad de gran sefior el pregén de requerimiento de la
paz, por el que se solicitaba, “a la vieja usanza medieval” el volunta-
rio sometimiento de los sublevados, “con lo cual los espafioles se su-
ponian legalizados para cometer cualquiera barbaridad” %

El requerimiento era una proclama que se hacia al adversario,
para invitarlo a rendirse sin combate y ahorrarle asi las funestas
consecuencias de la derrota. Se le presentaban argumentos de tipo
teocratico.

Esta usanza nos proyecta en pleno medievo. En los siglos de la
Reconquista se trataba de modo muy diferente a los enemigos “re-
queridos” segun el grado de aceptacion del bando. Rendirse sin com-
bate suponia la concesién de un fuero ventajoso. Oponerse con las
armas era correr el riesgo, en caso de derrota, de la esclavitud o de la
muerte.

Con el uso del requerimiento, estamos en plena ficcién histdrica:
se sigue actuando como en la Edad Media, aun cuando las circuns-
tancias son totalmente diferentes. Se informa a los insurrectos que
Dios puso a San Pedro en la silla de Roma y que de alli procede toda
autoridad. Se le explica que su sucesor, el papa, deleg6 la responsa-
bilidad del poder, para su territorio, a los reyes de Espatfia. De ellos
recibiran los indigenas mercedes y proteccion con tal que, después
de escuchar el bando que se les proclama, acepten de reconocerse
vasallos de su sefior, el rey de Espafia. En caso de no someterse, recibi-
ran el castigo merecido.

Estamos, desde luego, en pleno formalismo juridico, ya que los
indios eran incapaces de interpretar lo que se les decia. Pero las re-
glas de este dramatico juego tenian que aplicarse.”

Sandoval Acacitli. Conquista y pacificacion de los indios chichimecas” en Et
caetera, No. 22, oct-nov. 1971, Guadalajara, Jalisco, pp. 140 (suplemento).
J. M. Muria, Historia de Jalisco, op. cif., p. 343. Los espafioles combatieron “a
fuego y a sangre” a los rebeldes. El grito de guerra atribuido a los insurrectos
era: “Tu muerte o la mia”. Se produjeron suicidios colectivos: los asediados
se lanzaban al vacio por los precipicios.

Hablando del Pertt, Pedro Tomé Martin en su articulo “Avila entre la Vieja
Castilla y la Nueva Castilla”, alude al requerimiento y escribe: “La lectura del
Requerimiento cay6 en desuso porque ningin grupo se negaba aparentemen-
te a ser conquistado y, sin embargo, se rebelaban demasiados y con excesiva

2
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Prueba de ello, es que aqui, en el Mixton, esta presente el dean del
obispado de Oaxaca, Maraver. Acompana al virrey en calidad de
consultor sobre el caracter justo de la guerra: solo en este caso se
podia echar el bando del requerimiento. Antes de emprender la bata-
lla, retine los demas consultores en consejo: el obispo de Guatemala,
don Francisco Marroquin (se cree que fue él quien escribid el texto del
requerimiento), el arcediano de la catedral de Méxicoy los sacerdotes
consultores representantes de las tres ordenes religiosas: agustinos,
dominicos y franciscanos. Ya dado el veredicto y leido el texto dela
proclama, podia en toda legalidad empezar el combate.

Cristobal de Onate, a las 6rdenes del virrey, preparaba sus tro-
pas para un largo sitio. La empresa parecia muy dificil, ya que se
trataba de desalojar a los numerosos indios que ocupaban los pun-
tos estratégicos de la sierra, de donde lanzaban a los espafioles pie-
dras y flechas. La artilleria no podia alcanzar las alturas de la
montafia, encima de la cual se extendia una extensa meseta donde
los indios tenian su campamento instalado.

Finalmente, un misterioso jinete, el mismo que en Guadalajara,
vino a ayudar a los sitiados. Montado en su caballo, encabezé la
tropa y se dirigi6 hacia la montana que parecia inasequible. Entre
las piedras, encontré un sendero que senald a sus seguidores. Es la
via de penetracién providencial por la que los asaltantes van a po-
der trepar hacia arriba, con toda seguridad. Asi con la ayuda de
Santiago, ya que era él, pudieron “acometer a tantos enemigos, de-
rribar y matar tanta infinidad de ellos”. La batalla concluyé el 16
de diciembre de 1541, después de un sitio que s6lo duré siete dias.
Toda la tropa reconoci6 la accién de la divina providencia y dio
gracias a Dios. La victoria aparecia total y el virrey pudo regresar a

México a gozar de su triunfo.

Este episodio merece estudiarse a fondo, pues el relato a que dio
lugar es muy representativo. Sobre todo, sinotamos que corresponde

frecuencia. Es decir, lo que en realidad ocurria, es que los indios eran incapa-
ces de interpretar lo que se les decia”. Estas lineas se pueden aplicar tambi¢n
a los indios de la Nueva Espana. En Espina Barrio, A. F. (dir), Antropologia en
Castilla y Ledn e lberoamcrica. Aspectos generales i religiosidades populares, Insti-
tuto de investigaciones antropologicas de Castilla y Leon, Salamanca, 1998,
pp. 37-56, La cita estd en la pag. 47.
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aunesquema de batalla que se dio en Espafia, y que se reproduce en
las narraciones de varios episodios de la Reconquista. Bajo este as-
pecto también, Reconquista y Conquista corren parejas.

En este respecto, el relato de Tello® y de los que se inspiran de él,
como Matias de la Mota Padilla,¥ adopta la estructura interna del
que nos propone el Padre Mariana cuando cuenta la victoria de las
tropas espanolas sobre los musulmanes en Las Navas de Tolosa
(1212). Fue ésta una victoria decisiva que abrid a las tropas castella-
nas la posibilidad de victorias futuras, concretamente la toma de las
grandes ciudades del Guadalquivir. Se esperan las mismas impor-
tantes consecuencias de la toma del Mixtén. Pero en los dos casos, a
pesar de la victoria inmediata, habrd que esperar muchos afios para
la victoria definitiva.

Volviendo a los dos relatos, notamos primero que las circunstan-
cias del enfrentamiento son idénticas. El enemigo, el moro en el caso
de Las Navas, el indio en el Mixton, estd en una situacion estratégica
ventajosa: ocupa las alturas de la montana y es muy superior en nu-
mero. La situaci6n es tan peligrosa que la salvacién sélo puede venir
delcielo. El padre Mariana escribe: “La ayuda de Dios y de los santos
vali6 para que sustentasen en pie las cosas, casi perdidas de todo
punto”. Estamos pues en la espera de un desenlace milagroso. La
tnica solucién posible estriba en la intervencién divina.

Laayuda de Dios va a manifestarse bajo la forma de la aparicion
de unser sobrenatural. En el Mixton ser4 el mismo Santiago y en Las
Navas, un dngel bajo la apariencia de un pastor (en otra tradicién
sera el mismo Santiago). En los dos casos, Dios instrumentaliza su
ayuda, utilizando a sus servidores mas fieles, el santo de las victo-
rias y el dngel. Los dos terminaréan revelando su identidad a aquellos
hombres de fe, los combatientes. En los dos relatos, varias férmulas
son idénticas, hasta el punto de que nos es posible pensar que el
cronista mexicano, hombre de cultura, sacé directamente su fuente

2

Tello, op. cit., pp. 225-229. El relato ocupa todo el capitulo 1xIx.

Mota Padilla, op. cit., pp. 148-152,

# Juan de Mariana, Historia general de Espafin, edicion de 1650, pp.451-455. El
padre jesuita la escribio entre 1592 y 1600. La publicé primero en latin y poco
después en castellano, en 1601. La obra fue muy bien acogida, hasta el punto
de que rapidamente salieron diversas reediciones en 1608, 1616, 1623. ..
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literaria de la historiografia espainola (a pesar de que el padre jesuita
no fue un gran devoto del santo de las cruzadas).

Citemos, como ejemplo de las formulas que pasan de un texto
a otro, esta frase de Tello: “el caballero del caballo blanco se mostré a
la tropa de los que andaban a caballo y no le vieron mas”.? Mariana
por su parte, escribio: “el dngel mostrado que hubo el camino no se
vio mas”.

Otro punto de contacto entre los dos relatos: las sefiales que Dios
concede y multiplica como prueba del favor que prodiga a los suyos,
sefiales que contribuyen a crear un ambiente maravilloso y épico.

El padre Mariana escribe:

La matanza no fue menor que tan grande victoria pedia. Perecieron en
aquella batalla doscientos mil moros. La mayor maravilla es que de los
fieles no perecieron més de veinte y cinco, como lo certifica el arzobis-
po don Rodrigo.¥

El padre Tello precisa por su parte: “en el acometer a S:E ene-
migo y matar tanta infinidad de ellos, se conoci6 ser obra de Dios” y
anade, ya que es muy sensible al aspecto épico del relato: “Dur6
muchos afios la osamenta que parecia a la de Roncesvalles, hasta
que el tiempo los consumid¢”. En los dos casos, Dios reconoci¢ a los
suyos, los protegié y diezmé las tropas del adversario.

Victoria total, determinante pero no definitiva. De hecho, tanto
en Espafia, como en Nueva Galicia, el enfrentamiento que conocié, en
cada una de las dos batallas, un momento fuerte, no fue el punto final,
ni mucho menos. La lucha iba a prolongarse durante siglos. En Espa-
fa, habria que esperar a 1492. En Nueva Galicia, pueblos como los
coras, huicholes y tepehuanes siguieron en su actitud de resistencia
en la sierra de Nayarit, sur de Durango y regiones vecinas. “Sélo se
sometieron, en parte, cuando ya entrado el siglo XVIlI, comienzan a
ser evangelizados por los jesuitas.””

* Tello, op. cit., p. 321.

¥ Mariana, op. cit., p. 452. . .

' Ledn Portilla, op. cit, pp. 13-14. Como lo senala, Miguel Leén Huoﬂ.::m\ la
lucha y el clamor no fueron del todo indtiles”. En efecto, las disposiciones del
emperador Carlos Quinto y de su hijo, el principe Felipe, respectivamente de
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Lo cierto es que tenemos aqui dos episodios muy importantes,
de una guerra de frontera. En Castilla, este tipo de enfrentamiento
encontrd su transposicion literaria en el “Romancero fronterizo”.
En los dos casos, se dio una guerra con las mismas caracteristicas.
Un enfrentamiento cruel, a sangre y a fuego, que puede suscitar al
mismo tiempo las hazanas mas extremas y las deserciones y cobar-
dias mas viles en cada lado. En efecto, los dos campos durante un
largo tiempo estaran muy cerca el uno del otro y no es raro que algu-
nos se pasen de un campo a otro o que se produzcan alianzas algo
sorprendentes.

La frontera es, como se ha escrito:

una de las representaciones mas genuinas y que simboliza mejor el
siglo X111, por cuanto supone de movilidad y de avance, de diferencia-
ciony distincién, de separacion de individualidad y de estabilidad. La
frontera puede ser detencion, pero no paralizacion, ya que la frontera
invita a seguir adelante. Al mismo tiempo, guarda y asegura cuanto se
conviene conservar y es permeable para la recepcién y asimilacion de
cuanto a través de ella llega.™

Papel ambiguo de la frontera que separa y que es, al mismo tiem-
po, unlugar de contactos que detiene los acontecimientos e invita a
progresar. En pleno siglo xv1, en este aspecto también, la guerra del
Mixtén nos remonta al siglo XIil.

También podemos encontrar en los relatos respectivos un punto
mas de contacto. Los dos autores, utilizando algunos pormenores
intentan suavizar un poco la rudeza del relato, dramatico por los
numerosos muertos.

Empecemos por el relato del Mixton. Tello nos cuenta que el
padre franciscano Antonio de Segovia, evangelizador de los indios,
araiz de la batalla, construyé en las alturas del Mixtén “una capilla

1543 y 1548, se inspiraron seguramente en los acontecimientos que pasaban
entre los 7acatecas, caxcanes y otros. Esas ¢rdences pasaron a la Recopilacion
de Leyes de Indias, bajo el titulo siguiente: “Que los indios alzados se procu-
ren atraer de paz por buenos remedios”, it supra, p. 12.

J. Torres Fuentes, prologo al tomo xin de la Historia de Espaiia, dirigida por
Ramoén Menendez Pidal, Espasa Calpe, Madrid, 1990, p. XIv y xv. )
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de la advocacion del glorioso apostol”. Ademas se encargé de la
evangelizacién de los que habian podido librar su vida enla batalla.
La conquista espiritual corria pareja con la militar. Como contrape-
so a la ruda intervencion del apéstol que representaba para los nati-
vos la obligacién de recibir el mensaje evangélico, el buen padre les
regal6 una pequefia estatua de la Inmaculada Concepcion; él la so-
lia llevar colgada del cuello. Asino s6lo pensaba quitar a los indios
la aficiéon a sus idolos por un procedimiento de substitucion, sino
que -y sobre todo- les querfa manifestar la afectuosa benevolencia
que podria prodigarles la Iglesia. A través de la ternura femenina de
Maria, que representaba la compasién por los sufrimientos pasa-
dos, el padre les ensefiaba el camino de la conversion. La pequena
estatua qued6 algtn tiempo en la capilla del Mixtén, luego fue tras-
ladada a Zapopan, localidad situada a una legua y media de Gua-
dalajara. Alli sigue estando. Una iglesia ha sido construida y al
lado, un convento de franciscanos perpetua el recuerdo del padre
Antonio de Segovia. Sigue acogiendo a comunidades indias y a las
peregrinaciones de los fieles que vienen a rezar ante lavirgen.

En la batalla de las Navas, la crueldad de la masacre es algo
atenuada, dentro de la simbolica del relato, por la presencia de aquel
angel que, bajo las apariencias de un joven, condujo las tropas por el
camino de la victoria.

Pero hay mas, la batalla del Mixtén fue por su importancia el
punto de partida de dos posturas ideolégicas contrarias, con res-
pecto a la vision del indio. Frente a él aparecieron dos actitudes. La
una pretendia imponerle la fe por la fuerza y la otra suponia lacom-
prension, la acogida y la humanidad. Una de desprecio, otra de sim-
patia. Y veremos como, en la segunda, la referencia alIslamyala
Reconquista no dejo de aparecer. Las dos posturas se expusieron en
varios escritos cuyos autores fueron testigos de los acontecimientos
que acabamos de relatar.

Asi, Pedro Gémez de Maraver, al cual vimos actuar como con-
sejero del virrey y que sera algunos afios mas tarde primer obispo
de Guadalajara, escribio una larga relacion para defender la politi-
ca represiva, llevada a cabo con el fin de conseguir la pacificacion
de la Nueva Galicia. En su texto, expresa este juicio sobre los indi-
genas:
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Gente bestial, ingrata, de mala inclinacién, mentirosa, amiga de nove-
dades, y, al presente, muy desvergonzada y atrevida y tonta en tan
excesivo modo que si el tema de las leyes y justicia no les oprimiese y
la poderosa mano de Dios no les detuviese, no hay un solo soplo en
todos nosotros.*

Segun él, la guerra que se les hace es justa y necesaria.

En el mismo escrito, ataca al padre dominico fray Bartolomé de
las Casas. Hay que saber en efecto que el jefe de la rebelion, Francisco
Tenamaztle, vencido ya, fue encarcelado primero, luego deportado a
Espana. Alla, en Valladolid, encontro varias veces al gran defensor
de los indios. Le informé de todas las atrocidades de la guerra. Sin
duda conversaban en esa “lingua franca” de Mesoamérica, hecha de
castellano y de ndhuatl. De esta manera, fray Bartolomé que habia
vivido algun tiempo no sélo en Chiapas, sino también en la region
central de México daba un paso hacia su interlocutor, el cual, a su
turno, tratando ya con castellanos, podia introducir en su lengua
algunas palabras recién aprendidas.

Elindigena y el dominico llevaron el mismo combate humanita-
rio. Como lo escribe Miguel Leon Portilla:

El clamor de justicia se transformo en escritos de demanda v en testi-
monios obtenidos a solicitud del sefior caxcan. Asi iba a hacerse oir en
la corte del emperador. En tanto que muchos de los alzados continua-
ban en pie de guerra, alli en tierras de Zacatecas y Jalisco, Tenamaztle
y el padre Las Casas reforzaban el sentido de su lucha con argumentos
de derecho natural y divino. La guerra se convirti en alegato, pero de
mas subido tono. Los razonamientos juridicos eran unas flechas que,

lanzadas con certera punteria, penetraban el corazén y la mente del
adversario.™

Brotes de la polémica surgiran en el transcurso de los siglos. Nos
conformamos con citar, por el paralelo que el autor establece entre
Reconquista y Conquista, o sea entre las justificaciones de una y otra

3 . . L L .
F. Roman Gutiérrez, Sociedad y evangelizacion en Nucva Galicia durante el siglo

xvi, El Colegio de Jalisco y Universidad Auténoma de Zacatecas, Guadalaja-
ra, 1993, p. 169.

¥ M. Leon Portilla, op. cit,, p. 13.
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guerra, una pagina de un franciscano, fray Francisco Frejes, que
publicé en la primera mitad del siglo XX un libro titulado Memoria
historica de los sucesos mds notables e la conquista particular de Jalisco por
los Espaiioles.®® En él aboga por los indios, censurando a quienes les
enajenaron con violencia sus propiedades y los oprimieron, mien-
tras ellos s6lo reclamaban “su libertad civil, y no mas que su liber-
tad”. Es notable que cuando escribe sobre las distintas batallas en las
que supuestamente apareci6 Santiago, no menciona al apéstol. Su-
ponemos que para €, que se define como “jalisciense amante de la
ilustracion”, estas historias no son mas que consejas.

Pero cuando en su relato llega el momento de contar la guerra del
Mixtén, su sangre de repente rebulle. Por una parte, ha sido pocos
afos atras un fervoroso partidario de la independencia de su pais,
oponiéndose en esa ocasion a los espafioles, por otra parte es sacer-
dote “ilustrado” y no admite cualquier leyenda sobre la vida de los
santos. Su rechazo es completo cuando se atribuyen a un santo atro-
cidades e injusticias. Escribe pues:

El manuscrito que tengo de la historia dice que santo Santiago se apa-
reci6 en el Mixtén matando indios y que asi lo publicaron los espafio-
les. No es la primera vez que estos barbaros levantan falsos y quimeras
contra los santos, haciéndoles complices de sus maldades. ;Qué tenia
que hacer santo Santiago con los infelices e inocentes indigenas que
s6lo se defendian de una agresién injusta? ; Y cuando fueron nunca los
indios a dominarlos como los moros a ellos?*

Lo que rechaza el fraile con la tltima frase es el concepto de
guerra justa. Para él, la conquista de los indios no se justificaba, ya
que los indios defendian su tierra. Pero si, guerra justa, la de las
Navas y demas batallas de la Reconquista, ya que los espafioles lu-
chaban contra una dominacion extranjera. Pero en el Mixtén, los
indios no pretendian invadir y dominar a nadie, se defendian.

Fray F. Frejes, Menoria histdrica de los sucesos mds notables de ln conquista parti-
cular de Jalisco por los Espaiioles, imprenta de Brambila, 1833, Guadalajara.
3cra. Edicion, Benemdrita Sociedad de Geografia y Estadistica del Estado de
Jalisco, Guadalajara, Jalisco, 1990.

* Ut supra, pp. 88-89.
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Y concluye con unas palabras que exaltan el gran mérito de los
indios, quienes, a pesar de sufrir las injusticias, se adaptaron a la fe
que se les proponia: “El mayor milagro que Dios y sus santos hicie-
ron en la conquista fue que los indios amaron tanto desde entonces
una religion que los barbaros espanoles les trajeron en la punta de la
espada y boca del cafion”. Con este milagro estamos a mil leguas de
los atribuidos a Santiago.

En conclusion a.ester primera parte de nuestrg estuehio podemos
decir que el mito de Santiago se elabor6 en los siglos de la Reconquis-
ta, luego pas6 a América con los Conquistadores, y alli se desarrollo
en los tres siglos de Ja Nueva Espana.

Naci6 del enfrentamiento de dos religiones monoteistas, militan-
tes, que competian por la eleccion divina. Estamos pues en presencia
de una creencia que pronto se convirtié en simbolo y en estandarte de
guerra. Primero contra el Islam, luego contra la “idolatria” indigena.

(Queda algo en la época contemporéanea de ese espiritu de San-
tiago? Como lo vamos a comprobar en Espaiia y en México tuvo el
tema una evolucion paralela.

Santiago en la linea divisoria de las dos Fspaiias

Dos Espanas se enfrentan a lo largo de la historia del siglo xIx: que
vio la sucesién de gobiernos liberales y conservadores.

La historia de la famosa renta del “Voto a Santiago” nos permite
ilustrar este enfrentamiento, simbolizado por la veneracion que se
quiere -0 no se quiere- manifestar al santo.

Se siguid percibiendo esta renta desde la Edad Media hasta 1812,
fecha de su primera abolicion. Tenia una importancia capital para el
mantenimiento de las instituciones que la percibian: la fabrica
catedralicia de Santiago, el Hospital real y el cabildo catedral.

Las Cortes de Cadiz que la abolieron pensaban asi eliminar una
de las huellas de la “supersticién”, basandose en el origen mitico de
la renta. Pero le pasé lo que a la Inquisicién en la misma época: no se
queria morir. Renta y Tribunal, suprimidos por liberales, eran
resucitados por los conservadores. Asi que el voto resucité con Fer-
nando VII, de nuevo fue suprimido durante el trienio liberal y re-
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puesto otra vez por la Corona. Su definitiva desaparicion se produjo
en 1834.

La aventura espaiiola de Santiago naci6 de las necesidades ideo-
l6gicas de la Reconquista. Pero no se limito a dichas peripecias.

Pronto se hizo de ¢l un santo nacional y politico. En el mundo
hispanico, surgio como uno de los auxiliares mas potentes del desti-
no. La ideologia que encarna es siempre una ideologia militante: es
la del guerrero matamoros y no la del humilde peregrino.

Santiago en esta perspectiva representa un valor refugio enque se
concentran todos los ideales de la Vieja Espania y de la fe catdlica,
entendida como fuerza tradicional. Encierra en si un concepto nacio-
nalista que quiere dar la maxima coherencia a la oposicién de todas
las otras ideologias, especialmente las que vienen del extranjero.

En el momento de la guerra de Independencia en 1808, la resis-
tencia contra los franceses se organiza bajo la bandera del Apostol.
Santiago de Compostela, se sublevo desde el 30 de mayo de 1808,
bajo el impulso de su arzobispo, don Rafael de Muzquiz.*” Los curas
de Galicia, siguiendo el ejemplo de su arzobispo, estuvieron en las
primeras filas de los caudillos populares. En nombre de Santiago,
prometian la victoria al pueblo, oponiendo el estandarte delacruza
la bandera imperial que en estas circunstancias era para ellos el equi-
valente de las del Islam.

José Bonaparte entr6 en Madrid, el 20 de julio de 1808. A su vez,
quiso meter a Santiago en su campo y escogio la fecha del 25 dejulio,
festividad de Santiago, para su proclama oficial. La Gaceta de Madrid
del dia siguiente celebro la coincidencia. Pero no fue mas que un
intento fallado de los franceses y afrancesados para conciliarse los
favores del apéstol.

Poco mas de un siglo mas tarde, surgié en Espaiia otro movi-
miento popular que se autodenominé “nueva cruzada”, encabezada
por un jefe que tomo el titulo de “caudillo”.

En esta perspectiva el afio 1936, fue para los nacionalistas el
altimo eslabén que unia este ano de guerra civil con los anos lejanos
de la Edad Media en que Santiago concedia sus favores a las tropas
espafiolas que luchaban contra el Islam. En un editorial de prensa de

7 Bartolomé Bennassar, Saint-facques de Conpostelle, Paris, Julliard, 1970, p. 257.
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aquella época se lee: “Ningun poder ha logrado someter el alma es-
panola al yugo de la herejia, de la blasfemia y de la indiferencia. Un
craso error de la Reptiblica del 14 de abril fue creer que tenia suficien-
te energia para lograr lo que no pudieron conseguir las sutilezas el
Ario, los alfanjes de Mahoma, el orgullo de Lutero y el genio militar
de Napole6n”.*

Nada extrafiq pues que uno de los primeros decretos que firmé el
general Franco ala fecha del 21 de julio de 1937, fue para restaurar
el patronazgo del apéstol sobre Esparia, que habia sido suprimido
durante la Republica en 1931,

Eldecreto dice en su articulo primero: “Se reconoce como Patrén
de Espana al Apéstol Santiago, declarandose dia de fiesta nacional
el 25 de julio de cada afio y en cuya fecha se hacia tributo de las
ofrendas en la cuantia y forma sefialadas en la Real Cédula de 16 de
julio de 1643 y decreto de 28 de enero de 1875”.

Cuando se firm¢ el decreto se estaba desarrollando la famosa

batalla de Brunete. Franco evocé aquellas circunstancias en un dis-
curso pronunciado en Santiago de Compostela, unos afios mas tar-
de, el 25 de julio de 1948. Asi dijo: “;Quién pudo dudar en la
intercesion divina en aquel julio de 1937, cuando siendo mi propési-
to reanudar personalmente la ofrenda a nuestro Santo Patrén, visitan-
dosu basilica, lo impidi6 la importante batalla de Brunete, en que la
rotura del frente por aquel lugar ponia en peligro la situacién del
ejército que a Madrid sitiaba? La batalla se present6 dura y empe-
fiada. Las brigadas comunistas internacionales, apegadas a las
ruinas de aquel pueblo, bajo un calor de fuego y un trepidar de muer-
te de ametralladoras y de aviones, disputaban el terreno palmo a
palmo a nuestros soldados; los numerosos carros hormigueaban en
aquella meseta ocre, como gusanos. Se mantuvo indecisa la batalla
durante varios dias, hasta la mafiana de la fiesta de nuestro apostol,
cuando, después de pedir a Dios por la victoria e invocar su valiosa
y eficaz intercesion a las 12 de aquel dia hizo crisis la batalla y una
victoria rotunda y terminante fue la expresién mas clara de la ayu-
da de Dios en la dificil hora”

¥ Bennassar, op. cif,, p. 262.

¥ Citado en Santiago en Espaiia y Awicrica, Editora Nacional, Madrid, 1971, bajo
la direccién de Ernesto La Orden Miracle, p. 17.
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Santiago en el México contemporineo

;Hubo algunas manifestaciones de Santiago en el México Contem-
poraneo? Desde luego es de gran interés rastrear su r:w:w en los dos
mam:mmm acontecimientos del siglo, la Revolucién mexicana y la su-
blevacién cristera.

Larevolucion

Una de las caracteristicas fundamentales del movimiento revolu-
cionario iniciado en 1910 fue su acendrado anticlericalismo, en
particular dentro de la faccién carrancista, que reactivo los enfrenta-
mientos entre la Iglesia y el Estado, sobre todo a partir de la UBB:_‘
gacion de la Constitucion de 1917.% . .

Se cuenta que en dicho periodo, el general Francisco Villa n:.m\zm.o
pasaba por la plaza de Tepehuanes, fue perseguido por un ejérci-
to frente al que se vefa a un bravo capitén que montaba bello caballo
blanco y nadie puede quitar de la cabeza a los habitantes Qm mwQOm
esos alrededores que fue el apéstol Santiago quien los defendi6

Es revelador que no conozcamos mas que un solo ejemplo refe-
rente a Santiago. Ya se le esta destronando a favor &m._m /\\:.mms de
Guadalupe y de Cristo Rey que cobran toda su fuerza mzsvw:nm. Los
catolicos a través de la “Liga defensora de la libertad religiosa, ?:-
dada en 1925, promovi6 el enfrentamiento armado contra m._ gobier-
no callista al grito de “jViva Cristo Rey!”, “jViva la Virgen de

1V’

Guadalupe!”.
El movimiento cristero .
Fue un nuevo enfrentamiento de dos mundos: el de los descendien-
tes de Pedro el Ermitafio, el de las Cruzadas y el de los jacobinos
herederos de la Revolucién Francesa y del liberalismo del siglo XIX.

Aqui también encontramos una sola mencién de una supuesta
aparicion de Santiago.

Se cuenta que en pueblo de Santiago Bayacora, en Ucamsmo.\ el
pueblo se levanté en armas para unirse a la llamada rebelién

* José Valenzuela Giorgette, “Antecedentes politicos de la rebelion niﬁmwm.:\
Relaciones Estado-Iglesia; encuentros y desencuentros, compiladora Patricia
Galeana, Archivo General de la Nacion, México, 1999, pp. 205-223.
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cristera.* Las tropas federales sitiaron el pueblo y hubo un combate
que durd seis horas hasta que terminaron las municiones.

.m_:o:nmm los del pueblo organizaron la retirada, llevando a sus

mujeres y ninos. Pudieron escaparse gracias a una gran nube de
polvo que milagrosamente se levanto: asi desaparecieron a la vista
de los enemigos. Més prodigioso todavia: aparecio alli un charro que
montaba un brioso corcel blanco que les invité a seguir. Encabezan-
do la tropa les indic6 la ruta mas segura.

El relato merece algun comentario: podemos situarlo en una do-

ble tradicién, una biblica y otra hispénica.

La nube, milagrosamente levantada para ocultar a los miembros
Qw_ pueblo elegido, favorecido por Dios, aparece en algunos episo-
dios del Antiguo Testamento. También Dios abrié a Moisés a los
Suyos un camino para protegerlos de sus perseguidores, abriendo
las aguas del mar. Es el famoso paso del Mar Rojo.

Pero aquino se trata directamente de Dios, sino de Santiago. Asi
que podemos situar el relato en la segunda tradicién, la hispanica. Se
trata de una variante moderna de la actuacion del apéstol en ._wm
Navas de Tolosa y en el Mixton; pero en aquellas dos batallas se
trataba de alcanzar al enemigo atrincherado en las montaiias, mien-
tras que aqui se trata de huir de €l. En las distintas circunstancias
Santiago ha escogido su campo. \

El movimiento Cristero aparece pues como la oposicion de dos
partes de la Nacion. Los unos y los otros quieren defender su propio
concepto de la mexicanidad. Unos se apropian de Dios y otros pro-
n_wEm.: su apertura hacia otro ideal basado en otros valores. Si las
menciones de Santiago aparecen menos explicitas, el espiritu
santiaguero permanece,

Se manifiesta por una admiracion sin reserva al que se considera
como “elayudador de los Conquistadores”. Asi leemos en una obra
que conoce ahora una gran difusion comercial en México: “A partir
de entonces, durante siglos, la imagen (de Santiago) fue postulada
como la de un guardian en ia fucha por defend. : la iusticia y la
dignidad de toda América” .* \

# Rafael Heliodoro Valle, Santi i ;
e, Santiago en America, Gobierno del Fst: » Querétar:
Querétaro, 199, . 46, 8 o del Estado de Querétaro,

» . L, .
Rodrigo Rovero Lake, La vision de un anticuario, 2°, edicion, México, 1999
, .

A%
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Y el capitulo termina de manera mds explicita con: “Empafia tu
arma, Santiago. Acompananos en el azaroso camino de la vida. Esta
siempre a nuestro lado. Aprieta, Santiago, contra los enemigos de la
libertad, contra aquellos que con enganos abusen de nuestra buena
fe y voluntad, sean moros espanoles o indios! {Viva el amor al proji-
mo! ;Viva la vida!”

Enfrente, en los medios, liberales se insiste sobre el papel reac-
cionario y destructor que ha jugado la Iglesia catolica durante el
feudalismo y el capitalismo.*’ Se la ve como una institucién que
favorece el oscurantismo y que se alia con las clases explotadoras.
Se la acusa de transformarse en una fuerza politica y, por las rique-
zas que acumula en un verdadero poder econdémico. Su papel en esta
optica hubiera sido marcadamente reaccionario, oponiéndose a to-
dos los intentos de democratizacion y de secularizacién de la socie-
dad. En este respecto, se subraya el papel de oposicion de la Iglesia
en los momentos cruciales de la historia reciente en los que se adop-
taron las distintas instituciones.

Histéricamente, en esta misma optica se reprocha a laIglesia de
haber hecho un frente comun con los Conquistadores por haber des-
truido en América el pasado historico, de haber borrado las antiguas
culturas que representaban la idolatria, es decir el mal. Como lo es-
cribi6 Luis Weckman: “Si las fuerzas del bien intervienen abierta-
mente desde un principio en la afirmacion del dominio espariol, no
podian faltar las que representaban el mal, necesariamente coloca-
das en el lado opuesto, 0 sea, segiin la concepcion cristiano-europea,
en el de la idolatria” * Asi se justificé la destruccion de los templos y
de los llamados idolos, simbolos de la cultura indigena.

Peor todavia se acusa a la Iglesia de haber legitimado la empresa
de la Conquista edificando una auténtica Teologia de la domina-
cién. Escribe Rubén Dri en su participacion al libro colectivo La inter-
minable Conquista:* el Dios de esta teologfa, verdadero Dios de la

£ Silvia Soriano Hernandez, Lucha y resistencia indigena cn el México colonial,
UNAM, Meéxico, 1994, p. 140.
# Luis Weckman, La fierencia medieval del México, 2°. edicion revisada, Fondo de

Cultura Economica, 1994, p. 173.
5 Ruben Dri, “Teologia de la Dominacion y Conquista. La Teologia de la domi-
nacion que legitimo la conquista de América”, en: 1492-1992 La inferminable
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muerte, legitima el genocidio, componente esencial de la conquista”
Y el autor precisa asi su visién respecto a Santiago: “Los con Emwm..
anwm entraban a sangre y fuego. Después de oir misa m:nogmmamamm
a Dios, a Santa Maria e invocando al Sefior Santiago, aquel mismo
que los capitaneaba en sus luchas en contra de los mw\o:mnEOm mo
ros. Estaba con ellos, los acompaiiaba y empujaba a la matanza. mconw

se encontraban plenamente autojustifi i
justificados. Todo -
llaba plenitud de sentido”. , ou accionar ha

Del pasado al futuro

Vivimos una época en que hemos tomado conciencia que no se cons-
truye un Estado moderno sobre mitos alimentados por los textos sa
MamaOm y la tradicién histérica. Lo que significa que los noz%ao::mOW
nmm%mm“mw“w ser del orden racional y no fundados en absolutismos
Elmérito de nuestro siglo es haberlo entendido y su defecto, otra
cara mm. la medalla, es dejarse vencer a veces por las ?m\nNm
antirracionales, en el momento de concretar esta comprension ’
Pero ya, cuando miramos hacia el pasado, deploramos —.hm los
textos .mmmBQOm hayan sido solicitados tantas veces para .cms.mnm
conquistas militares o posesién de tierra. Cuantas So_mzn_mwm .
hablar .on del Cristianismo han sido legitimados en la Emﬁoiw‘ nﬂmam
Mm&mm\ Ee:wmna? conversiones forzosas, guerras de religion-, EM“H
THUSMMWMM_OE:QR contradictorias con el mensaje profundo de su
La gran conquista ideolégica de nuestro tiempo, es haber enfoca-
doel va\oEmEm delaverdad de modo muy distinto, es haberla bajado
de su z6calo, constituido por dogmas y revelaciones. Ya, poco a _Ono
seva tomando conciencia que nunca la verdad puede “\mo_m:ﬁmm al \
:vmﬁmm de conciencia. Hasta los hombres de Iglesia la procl ,
piden perdén por las faltas del pasado. procamany
?Omwmnm fue la declaracién del concilio Vaticano 11 que, en s
declaracién Nostra Aetate (1965) pedia un nuevo didlogo mMQm _mm

Conquista. Emancipacié i i Spi
! 8 pacion e identidad de Am i .
Mortiz-Plancta, México, 1990, pp. 99-126 érica lating, 1492-1992. Joaquin
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distintas religiones. Por fin descubria la Iglesia que no tenia el mono-
polio de la verdad, que podia aprender mucho de los demas y que
todos podrian llegar asi a una nueva interpretacion de los derechos
imperativos de la conciencia humana.

Bajo esta perspectiva, en la jerarquia de valores se pone prime-
1o 1a conciencia de los derechos y de la libertad del hombre. Aquello
es, desde luego del dominio de la razon. Luego el hombre de fe pue-
de entregarse al contenido de la revelacion y, en este proceso no
experimenta ninguna contradiccién, de la misma manera que
no puede y no debe haber contradicciones entre la palabra de Dios
que se expresa en las distintas escrituras, y la palabra de Dios, tal
como se experimenta a través de la conciencia humana.

En esta Optica, la autocritica no basta si no se abre a la visién
positiva del otro, si no cambia la mirada que se le dirige, si no se
concretiza en actitudes que huyan esta vez de la polémica y del
enfrentamiento. Esta actitud tiene por nombre “tolerancia”, valor
que dificilmente se podia expresar en los siglos que acabamos de
estudiar por su entorno histérico. En efecto, las relaciones entre las
distintas comunidades suponia la desigualdad: era la inferioridad
de unos frente a la superioridad del otro, se toleraba al inferior,
es decir que se le admitia a su lado con tal que admita esta clase de
relaciones. Desde luego que esa nocién de tolerancia de tipo medie-
val llevaba consigo la condescendencia y cierto desprecio de los
demas. Mientras que la tolerancia, tal como se la concibe ahora,
supone estimay apertura al otro.

De modo que, basdndose en estos principios vemos como fey
razon ya entablan un nuevo dialogo, y buscan una nueva colabora-
cién. Las pretensiones de la fe y de la razén son cada vez menores.
Los unos saben que la fe ciega puede llevar a actitudes desviadas
como el iluminismo y la interpretacion perversa de los textos revela-
dos, los otros admiten muchas veces que la fe pueda, donde no alcan-
za la razén, aportar algunas posibilidades de contestacion. En
cualquier forma, ya se busca el dialogo entre fe y razon para una

nueva colaboracion, para salir asi de las actitudes autoritarias de
antes.

;Serd una vision utopica del mundo, la que expongo? Claro
que si, pero de la misma manera que el peregrino solitario se lanza
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hacia la meta de su camino, asi las sociedades caminan, tratando
de acercarse cada vez hacia la realizacién de sus objetivos, con
caidas, retrocesos, momentos de desaliento. Pero a la fuerza cami-
nany progresan.

A Parece pues que la cultura de la intolerancia que causé todo
tipo de conflictos y las mas sangrientas guerras, que son las religio-
sas, va perdiendo terreno conforme se va apagando la disputa por
la soberania, vieja herencia medieval, nos vamos acercando a la

cultura de la tolerancia. Es sobre esta nota de relativo optimismo
que quiero terminar.

;EN QUE CREEN LOS QUE SI CREEN?
CULTURA RELIGIOSA EN JALISCO
EN EL UMBRAL DEL MILENIO

Lourdes Celina Viazquez Parada™

Introduccion

Yo me he preguntado muchas veces, pero mas que a mi mismase lo
he preguntado al Sefior, por qué me escogié a mi(...) Yo nunca pensé
ver estos regalos de Dios en mi persona. Yo era catolica como muchas
personas somos, de misa. Nos ensefiaron a comulgar, nos ensenaron
a rezar el rosario; si no se rezaba el rosario en la casa no nos daban de
cenar ni nos dejaban dormir... Y yo decia, jqué enfado!... Entonces un
dia tocaron a mi puerta, pero yo sentia que los toquidos eran aqui,
muy adentro, y corri(...) “Le traemos un mensaje (..)" y al momento
que volteé vi que uno de aquellos hombres era Jesus. Yo visus 0jos,
tos vi tan grandes como los mares mas profundos, con aquella paz,
con aquella ternura. Era una cosa como que no. Y al verlo, 55853-
mente me sorprendi... Yo le conté a mi esposo lo que me dijeron, y mi
esposo, por un tiempo, no me dejo que diera el mensaje porque decia
que se iban a reir de mi”.’

Guadalajara tiene, a nivel mundial, dos meritorios segundos lu-
gares ganados a pulso: en porcentaje de catolicos, después de Dublin,
y como formadora de clérigos, después de Roma. Sin embargo, a pe-
sar de que alrededor del 96% de la poblacién enel estado de Jalisco se

* Profesora investigadora del Departamento de Estudios de Cultura Regional.
Coordinadora del Programa de Estudios Religion y Sociedad de la Universidad
de Guadalajara. Miembro del Sistema Nacional de Investigadores.

' Testimonio de reconversion en el cerro del Cuatro, Guadalajara, encro del 2000.
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